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UVODNIK

Istrazivacki tim na projektu TRADICIJA NASTAVE FILOZOFIJE
iskoristio je produZenje trajanja projekta 179007 tako $to je uredio dve nove
sveske. Donekle razli¢ita od svih dosadasnjih svezaka, sveska broj 10. posvecuje
veéu paznju meduratnim filozofskim autorima i autorkama, a neSto manju
didaktickim, programskim i metodoloSkim istrazivanjima. Prva grupa radova
tematizuje opus Dimitrija Mitrinovi¢a, Mage Magazinovi¢, Ksenije Atanasijevi¢,
Borislava Lorenca i Prvosa Slankamenca. U drugu grupu spada analiza
programskih inicijativa usmerenih ka reformama nastave filozofije unutar
jedinstvenog Glasila profesorskog drustva, a tu je i prilog koji analizira polozaj i
pocetke osnovnog i srednjoskolskog obrazovanja Zena u Srbiji.

Prvi prilog Dragana Prole istrazuje intelektualnu biografiju Dimitrija
Mitrinovica, deteta hercegovackog ucitelja Mijaila i novosadanske Vidosave. Ovaj
zagrebacki i becki student filozofije ostavio je izuzetan trag na generaciju koja ¢e
svoje najvaznije spise objaviti izmedu dva svetska rata. Kao urednik ,,Bosanske
vile®, ali i kao kulturni radnik i umetnicki kriti¢ar, Mitrinovi¢ je izuzetno rano, veé
tokom svojih dvadesetih godina, dosegao visoku misaonu zrelost. Zbog toga ga
autor teksta naziva ,srpski Seling®, izrazavajuéi Zaljenje zbog toga §to su
antropozofija, teozofija i ruska mistika u potpunosti zasenili glavne tokove
dvadesetovekovnih akademskih interesa, a time drasticno umanjile doprinose koje
je ovaj izuzetno nadareni filozof mogao da pruzi svojoj kulturi.

Pregledan i inspirativan prilog Damira Smiljani¢a donosi analizu sadrzaja
jednog nastavni¢kog Casopisa 1 prikazuje ga kao primer spremnosti jedne
zajednice da ukaze na probleme u drustvu koliko god ovo nastojalo da ostane
indiferentno spram njenih zahteva i prigovora. Clanak razmatra diskurs Glasnika
profesorskog drustva, posebno s obzirom na predloge za reformu nastave

filozofije, poklanjaju¢i posebnu paznju aktuelnom problemu — moguénosti da se



nastava filozofije u srednjim $kolama ucini prakti¢nijom i deci pristupa¢nijom, i to
uvodenjem etike kao novog nastavnog predmeta. Clanak Mine Dikanovié donosi
prikaz, odnosno istorijsku genezu $kolskih reformi i zakonskih akata koji su
postepeno ucinili moguéim osnovno i srednjosSkolsko obrazovanje Zena. Kada je
re¢ o savremenosti, autorka skrece paznju da je teziSte pitanja o diskriminatornim
karakteristikama obrazovnog procesa pomereno ka problemima dostupnosti
obrazovanja siromaS$nim slojevima, odnosno pojedinim etnickim grupama poput
romske zajednice ili dece sa ometenoS¢u u razvoju. Zakljucak c¢lanka glasi da
opsta dostupnost obaveznog obrazovanja jo§ uvek, uprkos svim pomacima, nije
postignuta.

Clanak Une Popovié¢ istrazuje pokusaje reformisanja srednjoskolskog
sistema, koje je predlagala Maga Magazinovi¢. Njena osnovna pretpostavka
rukovodila se uvidom u naglaseno racionalni pristup deci, odnosno ,,idealisticki*
kreirani tip obrazovanja koji nije bio u skladu sa antropologijom prvih decenija
dvadesetog veka. Ako je obrazovanje u tadasnjoj Srbiji, a posle i Jugoslaviji, bilo
skoro iskljuéivo fokusirano na razvoj i oblikovanje duhovne strane ¢oveka, to je za
Magu znacilo da su deca bila obrazovana na jednostran, i time problemati¢an
nacin. Celovito obrazovanje podrazumeva ukljuéivanje ¢ovekove telesne i ¢ulne
strane, pa je Magazinovi¢eva otuda videla esteticko obrazovanje kao moguci
prostor ostvarenja savremenih pedagoskih ideala, odnosno kao neophodnu dopunu
ve¢ postoje¢em obrazovnom modelu, izgradenom na teorijskim i racionalistickim
pretpostavkama.

Prilog Marice Rajkovi¢ analizira opus Ksenije Atanasijevi¢, prve Zene
doktora filozofije, ujedno i prvog Zenskog doktora nauka u Srbiji. U centar paznje
stavljen je projekat Filozofskih fragmenata zbog neobi¢nog zahteva da se prestane
sa dotadasnjom praksom zasenjivanja prostote i zloupotrebe filozofske
terminologije. Ona se ogleda u nameri verbalizovane simulacije vanredne ucenosti
smisljenim i uzastopnim nizanjem apstraktnih pojmova koji sami po sebi niSta ne

saopstavaju, ali zauzvrat stvaraju konfuziju kod citalaca. Svakako ne sluzi nikome



na Cast da se priznanje filozofa sti¢e zahvaljujuéi katastrofalnom hermeneutickom
iskustvu ,,0d ¢ijih rogobatnih i sholasti¢nih stavova Citalac ne zna za sebe*.

Prilog Nevene Jevti¢ analizira filozofiju akcije Borislava Lorenca,
markirajuéi u prvom planu odredenje slobode s obzirom na fundamentalan zahtev
samostalnosti. U njemu sloboda biva definisana kao ,neprekidna aktivnost i
borba“. Svrha aktivnosti, odnosno neprekidne i dosledne borbe za sve veéi stepen
samostalnosti, vezana je za izgradivanje moralne li¢nosti. Kao svrha ljudske
slobode, moralnost je ujedno misljena u smislu unutra$njeg podsticaja, koji sa
svoje strane doprinosi budu¢em osvajanju slobode. Autorka pokazuje idejne
analogije koje Lorenca priblizavaju jenskom Fihteu, naglasavaju¢i da je za
filozofsko razumevanje moralnog fenomena klju¢an momenat napora. Kada
insistiramo na upotrebi slobode onda zapravo ukazujemo na neophodnost
nastojanja da vlastito podruéje slobode uvek iznova bude osvojeno.

Clanak Stanka Vlaskog poklanja analiticku paznju jednom od retkih, i
utoliko dragocenijih spisa iz filozofije religije u horizontu savremene filozofije.
Prvo$ Slankamenac nam je ostavio u naslede misao koja, sasvim u duhu svoga
vremena, religiju ne posmatra dogmatskim ili klerikalnim o¢ima, nego u njoj vidi
svojevrsni medij produbljivanja subjektivnosti. Nasuprot savremenom fenomenu
niveliranja karakteristicnom po izjednacavanju i ,,guSenju® individue religija se
ispostavlja kao kontrateg, kadar da se suprotstavi gubljenju najli¢nijih osobina.
Religijom se, prema Slankamencu, moze nazvati samo individualna religija, dok

se u institucionalnoj religiji ogleda ,,samo ono §to je u religiji mrtvo®.

*kk

Ovaj skromni jubilej, desetu svesku naSe Propaideia, posebne edicije
Casopisa Arhe tematski posveéene metodici nastave filozofije i istraZivanju njene
tradicije pada u godinu 2020. Nju ¢emo upamtiti kao specifi¢nu, drugaciju od svih

predasnjih po pojavi novog virusa, koji je za razliku od sli¢nih prethodnika u



potpunosti promenio zivot mnogih, uklju¢uju¢i i akademsku zajednicu, koja je
najveéi deo svoga rada obavljala iz prostora kuéne i porodi¢ne atmosfere. U
potpunoj suprotnosti sa duhom agore, sa zajednickim raspravljanjem o
zajednickim temama i problemima, nije bilo nimalo lako predavati, a verujemo ni
slusati filozofiju emitovanu elektronskim putem iz privatnih odaja. Uvereni smo,
zivi govor i neposrednu komunikaciju nis§ta ne moze da zameni i da nadoknadi.
Otuda objavljujemo ovu svesku podsecajuéi da drustvenu interakciju ne treba da
uzimamo zdravo za gotovo, te da sa viSe paznje negujemo neposredne susrete sa
svojim kolegama, profesorima, prijateljima. Budué¢i da su nas upravo ti susreti
vremenom nacinili ovakvim kakvi smo, uvereni smo da od li¢nih iskustava,
steCenih u doba izolacije nema boljeg upozorenja o intersubjektivnom poreklu

filozofskog misljenja.
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UDK 371.3:1:[308(497.11)]“1918/1941 Mitrinovi¢ D.

DRAGAN PROLE

ZVEZDA VODILJA MEDURATNE SRPSKE FILOZOFIJE:
DUHOVNI NESTANAK DIMITRIJA MITRINOVICA U
ANTROPOZOFSKOM PREVODU

Sazetak: Prvi deo teksta opisuje politicki afinitet Dimitrija Mitrinovica, koji je u ranoj fazi bio
neobiéno napredan, spreman da krene sam, u ¢emu vodecu re¢ vise nije imalo puko prisvajanje narativa
evropskih metropola, ve¢ razborito pomirenje nacionalnih tradicija transformisanih merodavnim oblicima
modernog izrazavanja. Upoznavanje sa teozofijom, antropozofijom i ruskom mistikom takode je bilo u
skladu sa savremenim pretpostavkama, ali je bilo kobno za dalji intelektualni razvoj. Stoga se od
Mitrinovi¢a ne sme ocekivati veliki projekat institucionalnih reformi, stvarnost mu nije posluzila kao
osnova na kojoj dalje gradimo. Drugi deo teksta govori u prilog neupotrebljivosti Mitrinovi¢evih ideja o
potpunom ¢oveku (svedoveku).

Kljuéne reéi: Mitrinovi¢, svecovek, teozofija, antropozofija, savremena filozofija

NADMOC SAVREMENOG NAD ANTICKIM I KLASICNIM

Savremena filozofija neguje i ne skriva ambiciozne politicke afinitete. Ideju
da je moguce staviti filozofsko misljenje u funkciju konkretnog politickog Zivota
ona je nasledila od idealizma, ¢iji trag u najmanju ruku seze od Platonove Politeia,
pa do Hegelove posvete Osnovnim crtama filozofije prava. San velikih filozofa bio
je da postanu vaspita¢i CoveCanstva, u njemu je prepoznatljivo uverenje da znanje
ima kapacitet za oblikovanje boljeg coveka i bolje zajednice. Tako je kod Hegela na
delu trougao u kojem filozof zauzima srediS$nje mesto, jer sebe poistoveéuje sa
nezaobilaznom edukativnom instancom. Onima koji se obrazuju filozof pojmovno
razjasnjava politiCku i pravnu strategiju vremena i time onemogucuje individualne
zablude i kolektivna lutanja, zasluzuju¢i na taj nacin naklonost i podrsku vladajuce

elite. Posveta, zabeleZzena u Osnovnim crtama, bila je upuéena Altenstajnu, pruskom
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ministru za kulturu, nastavu i medicinu. U sediste vlade ona je poslala implicitnu
poruku da filozofsko poimanje moze da potpomogne ,,blagorodne napore vlade®, i to
tako Sto: ,,studentskoj omladini pomaze da dode do ispravnih pojmova a mene ¢ini
dostojnim poverenja Vase Ekselencije i Kraljevskih vlasti*. Istini za volju, politika
savremenosti se u jednom vaznom momentu znacajno razlikuje od idealistickog
pojma. Za razliku od idealizma, koji je veran tradiciji i vidi sebe kao njeno
ostvarenje, potpuno pojmovno razjasnjenje, a time i najvisi izraz, savremenost na
proslost gleda kao na jednu vrstu agonije, od koje se po svaku cenu moramo
osloboditi. Pocetak, sveZina, povratak izvornom koje se nalazi pre nas samih,
otkrivanje nereda i preracionalnih elemenata subjektivnosti kao jedinih raspolozivih
konstitutivnih medija — sve su to motivi koji svedoCe o odbojnosti savremenog
subjekta i o nelagodi koju on ose¢a u svom vremenu.

Ne radi se vise o kritickim korekcijama, ono §to nasledujemo nije moguce
unaprediti idealistickim sredstvima, niti kriticki niti racionalni pristupi viSe nisu
dovoljni. Politika savremene filozofije naklonjena je projektu novog pocetka, blisko
joj je samo drugo, novo, nedozivljeno. Sva je u ritualu prelaza, u iskoraku,
napustanju, poetici diskontinuiteta ali, na neocekivan 1 iznenaduju¢i nacin
demonstrira otvorenost za neke davnasnje ideale, za duh epike, davnih vitezova,
opCinjenost prostotom prizemnog seljaka, ¢ak 1 tzv. ,primitivnog® Coveka.
Savremeni duh ne plete niti poput pauka, u njima nema sistema, pravilnih linija,
postepenih povezanosti, pazljivo odmerenih razmaka i dodira. Umesto toga, veze se
uspostavljaju spontano, bez posrednika, neocekivane su i iznenadujuée, smelo
povezuju ono §to se smatralo nepovezivim, a sa lako¢om se preskacu i zaobilaze
Citave epohe i periodi.

Upravo u tom fenomenu otvara se pukotina, ili jaz usred savremenog
misljenja. Biti savremen zna¢i obnavljati aktuelnim umetni¢kim sredstvima ono

minulo, prastaro, htonsko, ali biti savremen takode mozZe da znaéi i radikalno

! Georg Vilhelm Fridrih Hegel, pismo, 06. 06. 1822., navedeno prema: Osnovne crte filozofije prava, V.
Maslesa, Sarajevo 1989, prev. S. Bosto, str. 473.
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odbijanje svih minulih oblika, poeticki imperativ kreiranja distance i razmaka u
odnosu na sve ono $to je ve¢ videno. Mogu li se ova dva stava na neki naéin
pomiriti? Misaoni lik ranog Dimitrija Mitrinovi¢a vanredno je zanimljiv jer
otelovljuje pomenuti raskorak, obuhvatajué¢i oba pola savremenog odnosa prema
stvarnosti. Recju, predstava prema kojoj prosSlost predstavlja nuzan kontinuitet
Mitrinovicu je bila mrska i neprihvatljiva, jer u isti mah i legitimiSe i opravdava
bedno stanje savremenih prilika. Doista, srpska filozofija bi na pocetku dvadesetog
veka morala da ulozi dosta maste da bi svoju kulturnu proslost pod visevekovnom
tudom vladavinom mogla da uklju¢i u sagu o veliCanstvenom napredovanju
svetskog duha.

Spisi neobi¢no rano sazrelog Dimitrija Mitrinovi¢a nude uverljiv primer
prepoznavanja politickog Zivota kao izvora zajednickih nevolja. Na osnovu tog
motiva poZeljan je raskid sa pro$loscéu, ali taj raskid ne sme biti potpun niti totalan,
jer bi onda pokidao sve veze sa nasledem, sa tradicijom, sa onim najvrednijim
narodnog duha. S jedne strane, diskontinuitet je jedino prihvatljivo reSenje, s druge
strane, taj diskontinuitet nipo$to ne bi smeo da ugroZava kontinuitet u kojem se ono
najstarije, arhai¢no i =zajednicko preobrazava u individualno, subjektivno i
savremeno. Nema tu govora o pukom tradicionalizmu, niti 0 nemogucoj ravnotezi
arhai¢nog i savremenog. Tradicija nije tu da bi se ocuvala netaknutom, ne radi se 0
tome da se od tradicije nacini mumija, nego se ona transformiSe savremenim
umetnickim izrazom, i time postaje zivi medij kolektivnog samoosvescenja. Prevaga
je nesumnjivo na strani individualnog u odnosu na kolektivno, beskonac¢no je pravo
savremene subjektivnosti na ekspresivnost, s tim $to se za sadrzajem njenog izraza
traga u najboljim produktima kolektivne bastine: ,, Tu je velika nadmoénost moderne
umetnosti nad antickom i klasi¢nom: stara umetnost izraZavala je svoje predmete

onako kako oni intersubjektivno izgledaju; moderna umetnost ih izrazava onako
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kako oni izgledaju subjektivno. Pravo umetnicke li¢nosti izbilo je u nasoj umetnosti

svom silinom [...]*.

POLITIKA SAVREMENE FILOZOFIJE

Neobi¢no je, neocekivano, pa i izuzetno retko da mladi¢c u svojim
dvadesetim godinama stekne misaonu zrelost koja mu omogucéava da se suvereno
kreé¢e po nemirnom i nestabilnom polju savremenih napetosti, uoc¢avajuci najnovije
formacije duha u sudaru sa prezivelim, ali i retrogradnim naslednicima minulih
vrednosti i ideja. Nije se interesovao za prirodne nauke i za filozofiju prirode, nije
imao oca direktora gimnazije koji bi ga $kolovao zajedno sa decom koja su od njega
bila starija celih Sest godina, ali po svojoj intelektualnoj zrelosti, Mitrinovi¢ bi se
mogao nazvati srpski Seling. Cudo zvano Mitrinovi¢ sastoji se u demonstraciji
misaoni kapacitet za koji je i onima najboljima neophodno da zakorace u petu
deceniju.

Patimo i od sadaSnjosti i od proslosti, uverava nas Mitrinovi¢, nekada su
nas sputavali osvajaéi, a dana$nji uzroci se prevashodno nalaze na politi¢koj adresi,
adresi populizma i prostakluka. Za naredne redove deluje neverovatno da su
zabeleZzeni pre vise od stotinu godina: ,,Nasa politika najcesce i nije politika razloga i
mudrosti, nego politika autoriteta i krilatih rec¢i. Malo je ljudi koji se mijeSaju u
politiku, a kojima oc¢i nijesu zakrvavile od partizanstva [...] Podvaljivanja,
klevetanja, opadanja i lazi ¢ine, s malim izuzetkom osnovnu karakternu osobinu
na$e javnosti i naSe zurnalistike; vrlo ¢esto se ¢ini da se po gdje-gdje sasvim izgubio

smisao za logiku i1 gradansku Cestitost. Na§ zivot nije u stagnaciji, nego u

2 Dimitrije Mitrinovi¢, ,,IzloZba Hrvatskog druitva umjetnosti u Zagrebu®, Sabrana djela I. O knjizevnosti
i umjetnosti, Svjetlost, Sarajevo 1990, prev. P. Palavestra, str. 438.

14



grozniCavom trzanju i stalnom vrijenju, ali je nasa sredina ipak tako kuzna, tako
moralno barovita i smrdljiva, mutna i nezdrava*®,

Posmatrana u savremenoj optici, Hegelova svetska povest medu Juznim
Slovenima nije imala Sta da trazi, jer se njihovo istorijsko iskustvo sa vekovima
tudinske vladavine ispostavlja kao beskrajni dokument tlacenja i bes¢aséa. Deluje
kao neuverljiva propaganda kada takvo iskustvo sebe reklamira kao ,lukavstvo
uma®“. Nema umnosti iza zaustavljenog nacionalnog razvoja, ponizavani podanici
strane krune i nezeljenih, dalekih sultana ni uz najbolju volju ne mogu da veruju u
tok istorije u duhu providenja. Za njih prosto ne moze da vazi Hegelova vodeca
misao filozofije istorije da um vlada svetom. Kada su se oslobodili tudinske vlasti,
savremeni srpski pisci i pesnici nasli su se naocigled krajnje neobicnog politickog
ambijenta. Umesto napredovanja u svesti o slobodi olienoj u postepenom
formiranju zrele i polemicki nastrojene javnosti, na delu je bilo nesto drugo.
Svakodnevno nadmetanje pompeznim frazama i izbezumljuju¢im, razjarenim
pokli¢ima, kojima se iznad svega ponizavaju i bezo¢no vredaju oni koji drugacije
misle. Argumenti koji napadaju ad hominem vodece su sredstvo politickog dijaloga,
mediji nepovratno kontaminiraju svest o zajednici i zajednickom tako $to ne znaju

za meru u verbalnom proganjanju politi¢kih protivnika.

BORBENI MESIJANIZAM

Ipak, rezignacija nije reSenje, mozemo da pristanemo na sve drugo samo ne
na pasivni nihilizam. Mitrinovi¢eve reakcije na poeziju poput Disove zbirke
Utopljene duse donose vanrednu osveScenost u napetost izmedu ,.iSCasenosti
savremenog subjekta i njegovih uobliCenja u beznadeznim oblicima pojavnosti:

»Pojava Disova, u pogledu morala njegovog, znaci potrebu da on bude nemoguc i da

® Dimitrije Mitrinovi¢, ,,Demokratizacija nauke i filosofije*, Sabrana djela II. Esteticki i programski
radovi, Svjetlost, Sarajevo 1990, prev. P. Palavestra, str. 157.
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se iz osnova promijeni kulturni ambijent u kom je on stvoren“’. Prvi susret sa
ovakvom ocenom verovatno bi pomislio da se radi o konzervativnom kritizerskom
slepilu spram neobi¢no bogate pesnicke imaginacije, jer nema sumnje da Disove
slike i metafore otvaraju horizonte melanholije, nihilizma, propadanja — uverljive,
nesvakidasnje, dirljive, do tada nepoznate srpskom pesnickom jeziku. Ipak, ne radi
se o tome, jer Mitrinovi¢ev najznacajniji doprinos nasoj kulturi nalazi se upravo u
razvijenom osecaju za savremeni senzibilitet, za konfiguracije subjektivnosti koja je
iza sebe ostavila svoje klasi¢ne i idealisticke pretpostavke.

Primera radi, danas zaboravljeni nemacki ezoteri¢ni ekspresionisti¢ki
pesnik Alfred Mombert, ,,pesnik dusinog haosa®“, kod Mitrinoviéa nailazi na topao
prijem, na znake razumevanja, na prijateljsku podrsku ludome vizionarstvu i hrabroj
pesnickoj re¢i. Ovaj niCeanac koji za sebe kaze da ne zna na kojem brodu plovi,
pesnik cvetova haosa i nebeske opijenosti, biva vise puta hvaljen zbog osvojene
tacke posmatranja koja je prikladna savremenom trenutku. Nema vise objektivne
saglasnosti sa spoljnjim svetom, nema samopouzdanog obuhvatanja i prisvajanja,
preostaje samo ,,intimna iskrenost, ,,hrabra iskrenost”, ,,neposrednost duse. Ishod
svakako pokazuje intersubjektivnu, kulturnu i politicku odredenost pesnicke reci, jer
ono §to je nemackom pesniku dopusteno, srpskom nije dozvoljeno. Cini se da se
smisao filozofske reakcije u umetnickoj produkciji vremena ne zadrzava samo u
formalnoj ravni diskurzivne politike. Ako se on pak ogranici na uspostavljanje jasno
vidljive demarkacije, koja ¢e hrabriti iskaze koji su neobi¢ni utoliko $to nadilaze
ustanovljene odnose zamislivog i pesnicki iskazivog, onda se ¢ini nedoslednim
Mitrinovi¢evo velicanje Momberta, a kudenje Disa. Ipak, Disova pesnicka pojava je
za Mitrinoviéa poziv na politiCku borbu protiv kulturnog ambijenta koji se stvorio
poeziju zaduZenu za pevanje sramote pod kojom zivi nase pokolenje (,,Nasi dani‘).

Cini se da je u srpskoj kulturi Mitrinovi¢ medu prvima progledao: kljuc

savremene politike je kulturna politika. Jednostavno re¢eno, nakon Dimitrija

* Dimitrije Mitrinovié, ,,‘Utopljene duse’ Vladislava Petkoviéa Disa“, Sabrana djela I. O knjizevnosti i
umjetnosti, navedeno delo, str. 261.
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Mitrinovi¢a postaje besmislena potraga za izrazima nesreCe, sada je u sredistu
paznje fenomen koji stvara nesrecu, instanca koja uobliCava ,moral nesrece‘.
Utoliko napad na Disovu poeziju zapravo nije usmeren direktno na nju, nego na
kulturni i politicki ambijent koji je takvu poeziju u¢inio moguc¢om.

Imamo naknadnu pamet, znamo da u kulturnoj politici nije re¢ samo o
sadrzajima. Albanija za vreme vladavine Envera HodZe imala je na papiru idealnu
kulturnu politiku. Sa drzavnog radija neprekidno je emitovana najkvalitetnija
klasicna muzika. Ali u toj muzici nije bilo nikakvog dodira sa nacionalnim
melosom, sa odomac¢enim duhom. Odbijala se ta muzika od usiju slusalaca kao od
glatke i hladne, ravne ploge. Mitrinovi¢ je hteo ne$to drugo. Za razliku od
savremenika Valtera Benjamina, za kojeg je bio karakteristi¢an ,,slab mesijanizam®,
nesklon da priziva ,herojsku mitologiju*®, u sluéaju naseg Dimitrija Mitrinovi¢a
najprikladnija formulacija politicCkog nastojanja Cini se da je ,borbeni
mesijanizam*®. Borbenost se u Mitrinoviéevom slu¢aju ispostavlja kao poziv na
individuaciju posredstvom transformacije kulturnog nasleda. U takvoj strategiji krije
se Mitrinovieva posebnost, ali se ona itekako da uklopiti u osnovne okvire
avangardnih nastojanja, naroc¢ito kada je re¢ o njihovom afinitetu prema izvornim,
,primitivnim*  kulturnim tvorevinama. TeZznjom ka spoju subjektivnog i
intersubjektivnog, individualnog i kolektivnog, savremenog i tradicionalnog
Mitrinovié¢ je prenosio svojim savremenicima upravo one impulse koji su se mogli

osetiti kod najznacajnijih filozofa i umetnika njegovog vremena.

POVRATAK PRIMITIVNOM JE POVRATAK NARODNOM

Klju¢ni avangardni zaokret ka primitivnom savrseno se uklapao u realnost

srpskih kulturnih prilika. Buduci da se visevekovno tavorenje pod tudinskom vlaséu

® Roger Green, ,,Benjamin, Method and Weak Messianism®, Journal for Cultural and Religious Studies,
Issue 19.3, University of Denver, 2020, str. 420.

® Radomir Konstantinovi¢, ,,Dimitrije Mitrinovi¢*, Bice i jezik V, Prosveta/Rad/Matica Srpska, Beograd
1983, str. 454.
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ne moze okarakterisati kao plodan period kulturnog stvaralastva, naSi rani
avangardisti su sve karte stavljali sa spoj starog i novog. Vazno je da se podsetimo
da se ono primitivno tada nije odnosilo na prostacka i neuljudena ponasanja, nego je
imalo naglaseno pozitivne konotacije izvornog, pocetnog, Cistog i neuprljanog.
Ranim avangardistima je izuzetno imponovala tendencija da se najsavremenije
dopunjuje i dobija patinu autentiCnosti posredstvom ostvarivanja dodira sa
umetni¢kim oblicima koji su locirani s one strane dekadentne evropske civilizacije.
Svoju relativno novu pojavnost na evropskoj kulturnoj mapi oni nisu dozivljavali
kao deficit, nego kao prednost, posebno ukoliko pode za rukom uspostavljanje
plodnih kontakata sa izvornim narodnim tekovinama i nekorumpiranim ljudskim
genom. Medutim, za razliku od svojih kolega na evropskom zapadu, srpski su autori
pozdravljali avangardni povratak primitivnom kao priliku za uspostavljanje
izgubljenog dodira sa nekadaS$njim narodnim genijem: ,,Kao da savremeni svet u
krizi zasluzuje da bude pregazen, ukoliko je ono Sto ga gazi mlado, sveze, sirovo,
nedotaknuto kulturnim kanonima [...] Dok su zapadnoevropski umetnici svoje
‘primitivee’ trazili i nalazili u svojim kolonijama, srpski umetnici su bili uvereni da
se izvorna snaga preokreta, ‘varvarogenije’ nalazi unutar vlastitog etnickog
materijala“’.

Dovoljno je ilustrativnih primera. Nastup Mokranjca sa Beogradskim
pevackim drustvom u Hrvatskom narodnom kazalistu ispracen je tekstom u kojem
se Mokranjceva muzikalnost istice iznad Vukove pismenosti zbog toga Sto u
»muzicki crtez* narodnih motiva unosi individualno shvatanje, ulozivsi veliki napor
u harmonizovanje opstosti tradiranog narodnog duha i pojedinacnosti savremene
subjektivnosti. U takvoj oceni moZemo da prepoznamo i svojevrsni program
savremene kulturne politike koja ima srediSnji zadatak da pomiri tradiciju i
savremenost. TeSkoc¢e takvog projekta postaju jasnije ¢im osvestimo da naslede

kolektivizma nije nimalo lako prikazati o¢ima individualnog, radikalno

" Dragan Prole, Jednakost nejednakog. Fenomenologija i rane avangarde, IKZS, Sremski Karlovci/Novi
Sad 2018, str. 135.
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buntovni¢kog pogleda na svet: ,Kriticki rad Mitrinoviéev, prvenstveno njegovo
delovanje na Sirenju novih stvaralackih ideja i u tumacenju modernog pesnickog
senzibiliteta 1 izraza, znacio je veoma mnogo u razvoju nove srpske knjizevnosti i,
objektivno, predstavljao ne samo jednu vrstu intelektualne i duhovne protivteze
donekle ve¢ akademizovanoj kritikoj skoli Srpskog knjizevnog glasnika, nego i
istinsku stvaralacku pripremu za smele i poletne prodore modernisti¢ke knjizevnosti
posle Prvog svetskog rata“®,

Prema Mitrinovi¢evom uverenju, spasonosni model savremeni covek moze
da potrazi zahvaljuju¢i originalnom tumacenju Nic¢eove vizije ¢oveka buducnosti.
Ilustracije radi, nave$¢emo jednu anegdotski podatak. Borivoje Jevti¢ svedoci da se
tokom jednog razgovora sa Ivom AndriCem prisetio da su Mitrinovi¢a zvali

naglaSeno ,,niceanskim* nadimkom ,Mita dinamit‘®

. Razume se, u mnogim
tekstovima prisutni su manje ili viSe eksplicitne ni¢eanske aluzije, pri ¢emu se iznad
svega istice napor Mitrinovicevog kritickog ,prevrednovanja“ demonstriran
prevashodno u kritickim tekstovima o aktuelnoj vajarskoj, muzickoj i literarnoj
produkciji. Naime, u ogledu naslovljenom Nacela genija. Politicka beseda o Niceu
nalazimo retku i za tumade savremenog obnovitelja Dionisovog duha sasvim
neobi¢nu tezu, prema kojoj Nie svojom misaonom pojavom svesno simulira
Antihrista da bi prikrio presudnu nameru, a to je dovrSenje posla koji je zapoceo
Martin Luter. Uprkos demonstrativnom ateizmu, nomadski filozof sa ¢eki¢em iznad
svega drugog radi na transformaciji ideje spasenja iz onostranosti u ovostranost, iz
nepoznatog, nadom omedenog posmrtnog zivota u radikalno individuirani ovostrani
zivot, emancipovan od obiCajnosti zajednice: ,,Niceov zadatak je bio da izazove

najvecu napetost u modernoj etici. Ideja spasenja putem Ciste individualne i svesne

8 Predrag Palavestra, Dogma i utopija Dimitrija Mitrinoviéa. Poceci srpske knjizevne avangarde, Slovo
ljubve, Beograd 1977, str. 121.
9 Borivoje Jevti¢, ,,Se¢anja na Mitrinovi¢a“, Pisci i maske, Veselin Maslesa, Sarajevo 1962, str. 23.
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volje — koja je postala osnova evropske etike u doba reformacije — kod njega je
dostigla svoju apoteozu*™®.

Polazne tatke na osnovu kojih se konstituisao horizont savremenih
ni¢eanaca bile su fundamentalno drugacije i medusobno nesamerljive. Bilo je
neobi¢no vazno izgraditi osecaj za odnos filozofske misli i stepena institucionalne i
politicke razvijenosti konkretne drzave u kojoj se ta misao uoblicava. U tome nam
nit vodilju nudi sugestija Borisa Grojsa, prema kojoj je savremeni umetni¢ki,
filozofski i politicki projekat bilo moguce ostvariti iskljucivo u carskoj Rusiji.
Naime, koliko god avangardisti besneli protiv kulturne proslosti i proglasavali
institucije umetnickog Zzivota grobljima i smetlitima, savremeni projekat
revolucionarno novog vremena nije imao nikakve Sanse u zemljama zapadne Evrope
zbog toga Sto visoko posStovanje prema vlastitoj kulturnoj proslosti tamo niposto nije
iSlo ruku pod ruku sa radikalnim savremenim insistiranjem na rezu, na
apsolutizovanom diskontinuitetu, na kreaciji sasvim drugacijeg kulturnog i
nacionalnog programa.

Redju, avangarde i savremena filozofija mogli su se pretvoriti u revoluciju
tamo gde prema kulturnom nasledu nije bilo izgradeno bezuslovno postovanje, nego
je bila prisutna i izvesna distanca. Premda se pretezno pojavljuju u najrazvijenijim
evropskim zemljama: u Nemackoj, Holandiji, Francuskoj, rane avangarde su naisle
na naroCito plodno tlo u zemljama, gde su Citavi vekovi prepoznavani pod
signaturama borbe za opstanak, poput Srbije i Rusije. Savremena temporalnost hoce
iskorak, traga za odlu¢uju¢om razlikom, te zbog toga nije neobi¢no da savremeno
nadahnucée najviSe odskace tamo, gde se sadaSnjost dozivljava kao dragocena
prilika, dugo priZeljkivana moguénost, $ansa za odskok o kojem proslost nije mogla
ni da sanja. Narocito je dragocena samosvest o nac¢injenom iskoraku, o promenjenoj
matrici, o ste¢enoj razlici u odnosu na nekada$nje stanje stvari: ,,Za avangarde nije

bila odlu¢ujuca vera u autonomnu istinu ili eti¢ku ispravnost onoga $to je ¢inila, ve¢

% Dimitrije Mitrinovi¢, ,Nagela genija. Polititka beseda o NiGeu®, Sabrana djela I11l. Poezija i
antropofilosofija, Svjetlost, Sarajevo 1991, prev. P. Palavestra, str. 144.
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uverenost u nuznost da svoju vlastitu sada$njost reprezentuje posredstvom onoga, po
¢emu se ona najradikalnije razlikovala od svih drugih istorijskih epoha. Pravi kredo
ruske avangarde sastojao se u slavnoj formuli ‘vreme je uvek u pravu’ i u zahtevu da
se iz sadasnjosti odlu¢no ukloni sve Sto bi se esteticki moglo da asocira na
proslost<*,

Grojsova poenta biva dodatno potkrepljena, ukoliko motiv ruskih
avangardista uporedimo sa onim becke secesije, koji je glasio ,,Vremenu njegova
umetnost, umetnosti njena sloboda®“. Naime, sloboda, o kojoj se ovde radi ne
oznacava tek necenzurisan prostor liénog umetnickog izraZzavanja, ve¢ se odnosi na
otvorenu cirkulaciju umetni¢kih dela, i njihovo svesno otvaranje za javne prostore, u
nameri da se tim delima obezbedi dodir sa najSirim slojevima publike i time
omoguci da oblikuju kulturnu svest epohe. Re¢ju, umetnici secesije slobodnu javnu
vidljivost prepoznavali su kao konstitutivni motiv za nastanak nove umetnosti, u
¢emu je okretanje leda proslosti imalo sasvim sporednu, sekundarnu ulogu. Ukupno
uzevsi, volja za novo tokom prvih decenija dvadesetog veka bila je duboko
polarizovana, s jedne strane je odlu¢no odbacivala proslost, dok je s druge odabranu
pro§lost u najslobodnijem maniru transformisala u dragoceni, nekorumpirani

materijal savremenog umetnic¢kog izraza.

OD NAJVECEG DUHOVNOG DOMETA DO VODENOG CVETA

Ako je spremnost na revolucionarni obrat bila znatno veca tamo gde nije
bilo mesta za narocitim zaljenjem kada je re¢ o pozamasnim vremenskim odsecima
vlastite kulturne proslosti, onda nece biti neobicno da su srpski avangardisti spadali
medu najglasnije i da su, barem izvesno vreme, njihovi programski spisi emitovali
najve¢i zamislivi entuzijazam. Medu njima vodeée mesto ponovo je zauzimao
Dimitrije Mitrinovié, retko kontroverzna i neobicna figura naseg kulturnog nasleda.

Premda je recepcija njegovog rada za nase uslove sasvim zadovoljavajuca, neobi¢no

* Boris Groys, Die Erfindung Russland’s, C. Hanser, Miinchen 1995, str. 103.
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je do koje mere su nepomirljive ocene o ukupnim domasajima, o delatnoj povesti
Mitrinovi¢evih spisa. Prosto je neshvatljivo da unutar srpske kulture decenijama
opstaje toliko nepopustljivo nesaglasje kada je re¢ o jednom od korifeja savremenog
nacionalnog duha.

Treba odmah napomenuti da je relativno rano delo Dimitrija Mitrinovi¢a
pocas¢eno monografijom koja je svojim obimom i sistemskim obuhvatom napisana
na uzoran nacin, tako da bi bila prava kulturna poslastica kada bi svi znacajni srpski
filozofi mogli da se pohvale delom takvog pristupa i kvaliteta. Naime, Mitrinovi¢
umire 1953, a nedugo nakon toga, 1977. Predrag Palavestra objavljuje knjigu
Dogma i utopija Dimitrija Mitrinovi¢a, da bi nakon toga u Sarajevu priredio
Sabrana djela, objavljena 1990-1991. Napokon, ¢acanski Gradac 2004. objavljuje
tekstove objavljene u Engleskoj pod nazivom jednog od ogleda, Treca sila. Nakon
gotovo tri decenije od objavljivanja monografije o Mitrinovi¢u, pogovor ponovo
piSe Palavestra, upoznaju¢i Citaoce sa ucinkom Mitrinovicevih spisa uz pomo¢
nesvakida$nje pohvale: ,,mozda i najdalji duhovni domet jednog srpskog mislioca na
modernoj evropskoj sceni“’?. Valja odmah napomenuti da kod ove ocene ne
zbunjuje toliko ,,mozda“ kao izraz akademske relativizacije vlastitog suda, i
dopustanja moguénosti da nije bas onako kao smo mi tvrdili nego ipak drugacije.

Ono $§to je sporno prepoznajemo u pausalnom iznosenju toliko smele teze.
Naime, za oc¢ekivanje je bilo da najpre saznamo $ta su konkretni kriterijumi ,,daljine
duhovnih dometa®, pa da nakon toga sagledamo odmeravanje Mitrinoviceve daljine,
sa onim koje su postigli njegovi savremenici poput Bozidara Knezevica, kojeg je,
primera radi, Radomir Pordevi¢ nedavno oznacio kao ,,najboljeg srpskog filozofa
«l3

istorije*™”, ili Branislava Petronijevi¢a, po mnogima ,najistaknutijeg filozofa u

Srba®, koji je odrzavao li¢nu prepisku sa Francom Brentanom i Anri Bergsonom, a

12 Predrag Palavestra, ,,Evropsko naslede Dimitrija Mitrinovi¢a®“, Treca sila, Gradac, Cacak 2004, str.
152.

¥ Radomir Pordevi¢, ,,Zahvalnost za obnovu spomenika Bozidara Knezevi¢a“, Politika, Beograd, 31. 07.
2019. http://www.politika.rs/sr/clanak/434801/Zahvalnost-za-obnovu-spomenika-Bozidara-Knezevica%
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ne bismo smeli da tek tako da zanemarimo ni daljine koje su postigli Milo§ Purié,
Zagorka Mici¢, Nikola Popovi¢, Ksenija Atanasijevi¢, ukoliko se zadrzimo samo na
najznacajnijim imenima srpske filozofije od pocetka veka pa do Drugog svetskog
rata. Ovako, bez kriterijuma i bez uporedne studije, ostaje da Palavestrin sud
svrstamo u dobro poznatu istrazivacku pristrasnost, prema kojoj se pokazuje da
dugogodisnje bavljenje necijim delom biva kompenzovano preterivanjem, odnosno
posrednim opravdavanjem uloZzenog truda na temelju daleko viSeg vrednovanja
dometa vlastitog istrazivackog izbora, Sto za posledicu ima bacanje senke na
savremenike ¢iji opus bi bez mnogo interpretativnog napora mogao biti ocenjen kao
znacajniji. Mitrinovié, prosto re¢eno, nema nijednu monografiju u pravom smislu
re¢i, njegov opus uglavnom se svodi na oglede i prikaze. Pored toga, Mitrinovié
relativno rano samog sebe diskvalifikuje kao relevantnog dijagnosticara
savremenosti. 1zborom antropozofskih i ostalih opskurnih duhovnih pomodnosti kao
niti vodilja vlastitog misaonog horizonta, Mitrinovi¢ je sebe iskljucio iz onog kruga
kruga kojem je isprva sasvim sigurno pripadao.

Mozemo samo da naslu¢ujemo da se Palavestrina ocena rukovodila
posredstvom dva heterogena rezona. Prvi je vezan za oblikotvornu mo¢
Mitrinovicevih tekstova za generaciju mislilaca koja je stasavala u izuzetno plodnom
i produktivhom meduratnom periodu. Recju, nesumnjivo je velik onaj mislilac koji
podstakne, inspiriSe i formira Citav niz pisaca i filozofa produktivnog, vanredno
znacajnog opusa. Vredno je paznje da su i Mitrinovicevi politi¢ki protivnici, poput
Velibora Gligori¢a, sa kojim je Mitrinovi¢ imao zajednicko to §to su obojici majke
bile rodene Novosadanke, veoma rano uo€ili postojanje ,,intelektualne sekte®, izrasle
na studiranju Mitrinovi¢evog dela: ,,U naSem javnom zivotu ve¢ duze vremena radi
jedna grupa ljudi koja ima viSe karakter neke sekte nego kluba intelektualaca [...]
sva se posvetila obradi Mitrinovi¢evih ideja o trilogiji narodnog duha, narodnoj

poeziji, NjegoSu i Ivanu Mestrovicu [...] jedan krak otiSao je u biblioteku

23



savremenih jugoslovenskih pisaca (Niko Bartulovi¢, Gligorije Bozovi¢, DragiSa
Vasi¢, Vladimir Vuji¢, Sinisa Kordi¢, Milo§ Puri¢, Milan Kaganin i drugi).“*

Drugi izvor motivacije za tako visoku Palavestrinu ocenu Mitrinovi¢evog
opusa verovatno je bio u vezi sa internacionalnom karijerom, preciznije re¢eno
komunikacijom sa Vasilijem Kandinskim, tekstovima objavljenim u Nemackoj, a
kasnije i mnostvom ogleda tokom viSedecenijskog Zivota u Engleskoj. Ukoliko je
ciljano na ,,internacionalnu karijeru, onda moramo da priznamo da se sli¢nim,
,bibliografskim daljinama‘“ ne mogu podiciti Mitrinovi¢evi savremenici. Koliko god
ona mogla da predstavlja kriterijum demarkacije, nezgodno je suditi o Mitrinovi¢u
posredstvom Kriterijuma sa kojima se on po svoj prilici ni sam ne bi saglasio. Kada
to tvrdimo, mislimo na jednu od najznacajnijih Mitrinovi¢evih ocena kriti¢kih
slabosti i nedoslednosti za koju mozemo da kazemo da u nacelu jo$ uvek zauzima
znacajan javni prostor i jo§ uvek karakteriSe rezon delatnika u duhovnim naukama.
Prosto receno, mladi Mitrinovié, koji je svojim kritickim tekstovima uobli¢io visoke
kriterijume Citave generacije, veoma tesko bi pristao da se saglasi sa tezom da neciji
»evropski uspeh ujedno predstavlja i ulaznicu kojom se obezbeduje najvise mesto u
domacoj kulturnoj produkciji. En plus, zna¢ajno pitanje je koliko se uspeha moglo
posti¢i na ekstremno apstraktnim i stvarnosti dalekim antropozofskim pozicijama.
Osim u krajnje hermeti¢nim, sektaski raspolozenim krugovima, Mitrinovi¢ nije
ostvario nikakav znacajan akademski rezultat. Provesti decenije s one strane srpskog
akademskog zivota i kriticke javnosti jo§ uvek ne govori mnogo o filozofskim
dometima, a da ne govorimo da samo po sebi nipo§to ne pruza pokri¢e za ocenu da

je re€ o najboljem dometu na evropskoj sceni.

¥ Velibor Gligori¢, Mistika i mistifikatori, Beograd 1930, [b.i.], str. 3.

24



NI EVROPSKO NI PAROHIJALNO: STRATEGIJA KRITICARSKE
SEIZMOGRAFIJE

Obratimo li ipak paznju na afirmativne strane, pokazace se da Mitrinovi¢
prvi prepoznaje Scile i Haribde na koje jednako mora da obrati paZnju konstitucija
kritickog stava. S jedne strane, preti potpuna asimilacija zapadnog gledista, koja
postaje problematicna onda kada se bezrezervnim preuzimanjem tudeg stanovista,
makar ono bilo i najvi§e zamislivo, zanemaruje i u drugi plan gura vlastito duhovno,
kulturno i politi¢ko naslede. Misao se ne da prosto presadivati sa jednoga tla na
drugo, ona ima uvek svoje mesto i svoje razloge nastanka.

Filozofija je tu da reaguje i da odgovori na aktuelne duhovne potrebe
podneblja u kojem se rada i u kojem nastaje, a potrebe Sorbone, Rima, Oksforda i
Hajdelberga vrlo retko su sasvim saglasne potrebama Sarajeva, Ljubljane, Beograda
i Novog Sada. Mitrinovi¢ ne ostavlja mesta sumnji da se druga strana opasnosti krije
u bahatom pozivanju na parohijalne kriterijume, u neobrazovanom i nemustom
pristupu umetni¢koj produkciji sa stanovista koje joj ni po ¢emu ne moze biti
doraslo. Pravi kurs moze se odmeriti izmedu dve krajnosti, a klju¢ za njegovu
orijentaciju krije se u odnosu prema vlastitom nasledu. S jedne strane, pogubno je
kada se ono oholo odbacuje, ignoriSe, ne vrednuje i ne uvazava, pa makar se kriticki
sud gradio samo na Cistoj klasici, na najvisSim produktima odredene umetnicke
produkcije. S druge pak strane, jednako Stetna je supstancijalizacija tradicije, prema
kojoj se ispostavlja da kulturna proslost predstavlja nenadmasni kriterijum, alfu i
omegu ukupnog stvaranja. Kultura se na taj nacin preobrazava u puku tautologiju, u
besmisleno i beznacajno ponavljanje onoga §to smo ve¢ videli i ¢uli. Radikalno i
dosledno primenjen kulturni konzervativizam predstavlja likvidaciju kulturne
produkcije.

Medutim, Mirtinovic¢ev visoko diferencirani osec¢aj za kriticku re¢ i kriticki
senzibilitet ne bi bio vredan naSe paZnje da se zaustavio na trivijalnoj suprotnosti

evropsko-lokalno. Stavige, on uvida da evropski model nije po sebi manjkav zbog
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toga S$to nastaje u metropolama drugacije duhovne konstitucije u odnosu na
provincijalne nedoslednosti i polovi¢nosti. Ne samo da nije dobro da uvezbavamo
puku primenu beckih ili oksfordskih kriterijuma na ovdasnjoj kulturnoj produkciji,
te da na taj nadin tezimo ,civilizovanju“ i metropolizaciji vlastitih kulturnih
produkata, nego nije uputno ni prisvajati ,,odve¢ danasnje evropejstvo®. Najbolji
kriti¢ari uvek su umeli na naprave razgovetnu razliku izmedu najvisih ,,evropskih®
dometa pojedine umetnosti i pukog pomodarstva, odnosno onih kulturnih artefakata
koji privuku paznju i deluju sveze i inovativno, ali su po svom karakteru tek jeftina
zavodenja koja ¢e ubrzo biti zaboravljena. Nema sumnje da je Mitrinovi¢ privukao
paznju na sebe upravo takvim kritiarskim senzibilitetom: ,,Tako nam se i moderna i
nacionalna umetnost, koje nema premnogo ali koja je vrlo visoka, nalazi izmedu
neprijateljskog nepojimanja $to nemaju dobrog, ni dovoljno zapadno-evropskog
umetnickog pojimanja, i izmedu neprijateljskog nepojimanja tih koji imaju tog
zapadnog evropejstva ili odve¢ danasnjeg ili rdavog, ili odve¢ na rdav, nesrpski,

bezmoéni nadin“®®.

SUSTINA SUSTINE

Politicki afinitet Dimitrija Mitrinoviéa u ranoj fazi bio je neobi¢no
napredan, spreman da se zaputi samostalnim putem, u kojem vodecu re¢ vise nema
puko prisvajanje narativa evropskih metropola, nego razborito pomirenje nacionalne
tradicije, transformisane merodavnim oblicima savremenog izraza. Upoznavanje sa
teozofijom, antropozofijom i ruski misticima takode je bilo saglasno sa savremenim
pretpostavkama, ali je bilo fatalno po dalji intelektualni razvoj. Otuda od njega ne
treba ocekivati veliki projekat institucionalnih reformi, realnost njemu ne sluzi kao
osnova na kojoj dalje wvalja graditi. Drastican primer neupotrebljivosti
Mitrinovicevih ideja o sveCoveku na jugoslovenske, ali takode i na bilo ¢ije druge

prilike doSao je na dnevni red tokom poslednje posete zemlji, u leto 1930: ,,posle

% Dimitrije Mitrinovi¢, ,,Za jugoslovensku filosofiju kulture®, Sabrana djela I, navedeno delo, str. 346.
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zavodenja diktature 1929. kralj Aleksandar je imao nameru da jugoslovensku
unitaristicku ideju ucvrsti novim konceptom opstejugoslovenske nacionalne kulture
[...] na rucku s kraljem, Mitrinovi¢ je navodno zaneseno govorio o istorijskoj Sansi
kralja-ujedinitelja da, jednostavnim dekretom, ujedini sve tri velike religije u drzavi i
time ukine krvavu i zlo¢udnu nacionalnu podeljenost na konfesionalnoj osnovi‘*®.
Cinjeniéne datosti, suprotstavljeni interesi, ideoloske razmirice, sve to kod
Mitrinovica biva jednim potezom, po logici nekog ¢udesnog automatizma prevedeno
u svejedinstvo, sveCovedanstvo. Apstraktna magija teskih re¢i koje izazivaju
vrtoglavicu, jer viSe zbunjuju nego $to razjaSnjavaju, viSe zatamnjuju nego §to
rasvetljavaju, preuzeta je od teozofije, antropozofije, Gurdijeva, Uspenskog i ko zna
kojih sve ne opskurnih zvezda meduratnog vremena. U magli preracionalnog
vidovnjastva, u atmosferi Sirenja ideje o spasenju Covecanstva posredstvom
intuitivnog opsenarstva Mitrinovi¢ se gubio godinama, prosto promasivsi one
filozofske putanje kojima ¢e se nastaviti vodece tendencije evropske filozofije. Ne
Brentano, nego Stajner. Ne Huserl, nego Gurdijev. Ne Bergson, nego Blavacka.
Rezultat je mogao biti samo jedan, mnostvo praznih konstrukcija koje nisu mnogo
marile za vlastitu besmislenost i nisu ni pokusale da se ukrste sa vode¢im ucenjima
istorije filozofije. Tako pozni Mitrinovi¢ sa lakoéom govori u ,sustini sustine®,
zanemarujuci ¢injenicu da je jo§ Aristotel trezveno ucio da sustina ne poznaje vise ili
manje, nema kod nje ni stepenovanja ni gradacije. Kada smo na terenu sustine prosto
je besmisleno govoriti o onome ,suStinskom sustine”. Mitrinovi¢ se okrenuo
spiritualizaciji ¢oveka i sveta, povratnom, reverzibilnom istorijskom toku, kojim
smo tokom prvih decenija dvadesetog veka dosli do izuzetno popularnih stanovista
zapanjujuée banalnosti. Naveséemo samo jedan primer iz Stajnera: ,,Covekova dusa
stoji naspram duhovnog sveta tako, kao Sto Covek stoji spram zaboravljenog
postojanja, a do spoznaje toga sveta dolazi onda kada se probude mo¢i slicne onim

telesnim moéima koje sluze secanju“!’.

18 predrag Palavestra, Dogma i utopija Dimitrija Mitrinovic¢a, navedeno delo, str. 331.
7 Rudolf Steiner, Von Seelenritseln, Rudolf Steiner Verlag, Dornach/Schweiz 1983, str. 131.
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Na konstruisanom nebu apstrakcije sve deluje lako i dostupno, razlike se
ujedinjuju, suprotnosti i§¢ezavaju. Katolici postaju pravoslavni, muslimani stupaju
sa hris¢anima u harmonic¢nu simbiozu, sa lako¢om nestaju razlike i napetosti. Poenta
istine je u snazenju dobrote, mudraci su svi oni koji pomazu ostvarenju hegemonije
etickih nad svim ostalim fenomenima.

Nekada je Mitrinovi¢ poducavao, svestan da je doslo vreme drugog tipa
juna$tva, da su herojstva rata retka, ekstremna i krvava, a da su mnogo znacajnija
postignuca u kulturi, u kojoj valja biti heroj svaki dan, jer borci za duh nemaju prava
na predah i na pauzu. Pozni Mitrinovi¢ pak, grmi da je stvaralastvo u filozofiji
zavrSeno, da nece biti viSe velikih genija, ali da se moramo okrenuti mudrosti, jer
¢emo u protivnom postati bezumnici. Prevedeno na svakidasnji jezik nema vise
Secera, nestalo je slatkiSa, ali moramo biti okrenuti poslasticama, jer ¢emo u
protivhom propasti. Kao ni sustina, ni besmislica ne poznaje gradaciju. Od ovoga ne
moze besmislenije. To viSe nije govor filozofa, iz Mitrinovi¢a je naposletku
progovorio guru.

Poput Selinga, rani Mitrinovi¢ nadmasio je sve u svojoj generaciji, pa i
starije od sebe. Misle¢i s one strane aktuelnih ograni¢enosti i kulturnih inhibicija,
Mitrinovi¢ je ostvario svoju zamisao druStvene uloge kriti¢ara. Kriti¢ar nije puki
tumac umetnickih dela najsiroj publici, jer svrha kritike nije da podilazi postoje¢em
ukusu. Umesto toga, kritiCar treba da ocenjuje umetnost sa najviSih standarda.
Publika koja pristupa umetnosti sa takvih standarda naucice da razlikuje umetnost od
pseudo umetnosti. Tek pod takvim pretpostavkama postace moguce da umetnik
jednoga dana prevazide kriticara, zajedno sa njegovim standardima. Jedino pod
uslovom da od umetnosti trazimo najvisSe §to ona moze da ponudi moZemo da
vaspitamo umetni¢ku publiku i da podignemo ukupne standarde umetnicke
produkcije. Pozni Mitrinovié¢ je, poput poznog Selinga, ujedinio najvise moguée
zahteve uz veoma slabe domete. Predstava o vlastitoj veli¢ini, umisljena samosvest
gurua, sprecile su da ,,pozitivna filozofija“ i ,,filozofija sveCoveka* ispune ono $to su

najavljivale i obecavale.
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Porucujuéi nam usiljenu ni¢eansku frazu, prema kojoj se mozemo izvuéi

tek kada ,,zameSamo haos‘!®

, Mitrinovi¢ je upecatljivo skicirao kako se vanredni
talent gubi i nestaje usled pogresnih izbora i losih odluka. Ako je ljudski Zivot
ukupnost odluka koje smo doneli i izbora koje smo nacinili, Mitrinovic¢ev se
ispostavlja kao dramati¢an primer samoskrivljene zbrke, nastale prisvajanjem onih
ideja i tendencija koje nisu sadinjavale niSta vise od pomodnog spektakla jednog
vremena. Daleko zaobilaze¢i najznacajnije izraze svog vremena, Mitrinovi¢ je
nepovratno propustio priliku koju je imao. A zaista je, po svemu §to je pokazao veé

u prvoj deceniji intelektualnog rada, mogao da postane srpski filozof koji je postigao

najvise domete na evropskoj sceni.

Navedena dela:
DPordevi¢, Radomir (2019) ,,Zahvalnost za obnovu spomenika BoZidara KneZevica“,

Politika, Beograd, 31. 07. http://www.politika.rs/sr/clanak/434801/
Zahvalnost-za-obnovu-spomenika-Bozidara-Knezevica%20 Poslednji put
pristupio 03. 11. 2020.

Gligori¢, Velibor (1930) Mistika i mistifikatori, Beograd 1930, [b.i.].

Green, Roger (2020) ,.Benjamin, Method and Weak Messianism®, Journal for
Cultural and Religious Studies, Issue 19.3, University of Denver.

Groys, Boris (1995) Die Erfindung Russland’s, C. Hanser, Miinchen.

Hegel, Georg Vilhelm Fridrih (1989), pismo, 06. 06. 1822., navedeno prema:
Osnovne crte filozofije prava, V. Maslesa, Sarajevo, prev. S. Bosto.

Jevti¢, Borivoje (1962) ,,Secanja na Mitrinovic¢a®, Pisci i maske, Veselin Maslesa,
Sarajevo.

Konstantinovi¢, Radomir (1983) ,Dimitrije Mitrinovi¢*, Bice i jezik V,

Prosveta/Rad/Matica Srpska, Beograd.

8 Dimitrije Mitrinovi¢, ,,Esteticke kontemplacije 1. O kritici koje nema ili Odbrana razgradenosti®,
Sabrana djela I, navedeno delo, str. 124.

29



Mitrinovi¢, Dimitrije (1990) ,,Esteti¢ke kontemplacije 1. O kritici koje nema ili
Odbrana razgradenosti®, Sabrana djela Il, Esteticki i programski radovi,
Svjetlost, Sarajevo, prev. P. Palavestra.

Mitrinovi¢, Dimitrije (1990) ,,Izlozba Hrvatskog drustva umjetnosti u Zagrebu®,
Sabrana djela 1. O knjizevnosti i umjetnosti, Svjetlost, Sarajevo, prev. P.
Palavestra.

Mitrinovi¢, Dimitrije (1990) ,,Za jugoslovensku filosofiju kulture®, Sabrana djela I,
O knjizevnosti i umjetnosti, Svjetlost, Sarajevo, prev. P. Palavestra.
Mitrinovi¢, Dimitrije (1990) ,,‘Utopljene duse’ Vladislava Petkovic¢a Disa“, Sabrana

djela I. O knjizevnosti i umjetnosti, Svjetlost, Sarajevo, prev. P. Palavestra.

Mitrinovi¢, Dimitrije (1990) ,,Demokratizacija nauke i filosofije*, Sabrana djela II.
Esteticki i programski radovi, Svjetlost, Sarajevo, prev. P. Palavestra.

Mitrinovi¢, Dimitrije (1991) ,,Nacela genija. Politic¢ka beseda o Niceu®, Sabrana
djela 11l. Poezija i antropofilosofija, Svjetlost, Sarajevo 1991, prev. P.
Palavestra.

Palavestra, Predrag (1977) Dogma i utopija Dimitrija Mitrinoviéa. Poceci srpske
knjizevne avangarde, Slovo ljubve, Beograd.

Palavestra, Predrag (2004) ,.Evropsko naslede Dimitrija Mitrinovi¢a“, Treca sila,
Gradac, Cadak.

Prole, Dragan (2018) Jednakost nejednakog. Fenomenologija i rane avangarde,
IKZS, Sremski Karlovci/Novi Sad.

Steiner, Rudolf (1983) Von Seelenrdtseln, Rudolf Steiner Verlag, Dornach/Schweiz.

DRAGAN PROLE

INTELLECTUAL LEADER OF INTERWAR SERBIAN PHILOSOPHY::
THE SPIRITUAL DISAPPEARANCE OF DIMITRIJE MITRINOVIC IN ANTHROPOSOPHICAL
TRANSLATION

Summary: The first part of the text describes the political affinity of Dimitrije Mitrinovi¢, who was
unusually advanced at an early stage, ready to set out on his own, in which the leading word is no
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longer the mere appropriation of narratives of European metropolises, but the prudent reconciliation
of national traditions transformed by trustworthy forms of modern expression. The acquaintance
with theosophy, anthroposophy and Russian mystics was also in accordance with modern
assumptions, but it was fatal for further intellectual development. Therefore, Mitrinovi¢ should not
be expected to have a large project of institutional reforms, the reality did not serve him as a basis on
which we build further. The second part of the text argues in favor of the unusability of Mitrinovi¢'s
ideas about the complete human being (svecovek).

Key Words: Mitrinovi¢, complete human, anthroposophy, theosophy, contemporary philosophy
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UDK 1:[308(497.11)]“1921/1930 GLASNIK PROFESORSKOG DRUSTVA

DAMIR SMILJANIC

FILOZOFSKI PRILOZI U GLASNIKU PROFESORSKOGA
DRUSTVA IZMEDU 1921.11930. GODINE

Apstrakt: Glasnik Profesorskoga Drustva bio je u meduratnom periodu jedan od glavnih
publicisti¢kih organa pedagoske branse u Kraljevini Srba, Hrvata i Slovenaca. U ovom tekstu bi¢e dat
osvrt na priloge koji su se bavili filozofijom iz metodicko-didakticke perspektive. Posebno ¢e akcenat biti
stavljen na one priloge u kojima se problematizuju razni aspekti estetickog i etiCkog obrazovanja u
srednjoj Skoli. U zavrSnom komentaru bi¢e razmotreno pitanje $ta se iz prilozenih tekstova moze
zakljuciti o statusu filozofije u ondasnjem pedagoskom sistemu.

Kljuéne re¢i: Glasnik Profesorskoga Drustva, srednjoskolska nastava, filozofija, estetika,
etika.

1. 0 JEDNOM VAZNOM MEDURATNOM PUBLICISTICKOM ORGANU

Rad na naucno-istrazivackom projektu Nastava filozofije u srpskim
gimnazijama Vojvodine u meduratnom periodu bio je ¢lanovima istrazivackog tima
otezan nedostatkom materijala za rekonstrukciju modela i planova u skladu s kojima
se izvodila nastava filozofije u onom vremenu. Druga oteZavajuca okolnost bila je
lokalna ogranicenost — ako se uzmu u obzir samo srednje skole i gimnazije na
prostoru danasnje autonomne pokrajine Vojvodine, onda je jasno za$to je bilo tesko
na¢i prikladni materijal za dublju analizu. Konsekvenca toga bilo je proSirenje
istrazivackog zadatka, tako da se on nije poimao isklju¢ivo u uzem metodickom i
didaktickom smislu. S navedenim poteskocama moglo se izaci na kraj na sledeci
nacin: uzimanje u obzir Sireg konteksta u kojem se razvijala filozofska misao na
na$im prostorima, proSirivanje istrazivackog fokusa na $kolske ustanove izvan
granica dana$nje pokrajine, proucavanja udzbenicke i ostale literature relevantne za

temu. A bilo je moguée pronaci pojedince koji su bili prijemc¢ivi za tendencije
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ondasnjeg vremena i kriticki ih promisljali tokom svojih pedagoskih i drugih
aktivnosti ili pak u svojim delima. (Kao primer za ovo poslednje mogu se uzeti
prilozi 0 Svetislavu Banici, Milanu Sevi¢u, Arturu Libertu ili Marcelu Snajderu.?)
Jedan od mogucih pristupa tematici moglo bi biti i razmatranje stru¢ne publicistike,
posebno one metodicki i didakti¢ki orijentisane — kao S$to su srednjoskolski
nastavnici reflektovali filozofske probleme u odredenim filozofskim i drugim
struénim ¢asopisima, vremenom su i filozofi poceli otkrivati propedevtiku kao
poligon za svoje misaone operacije. 1z tog razloga u ovom radu bic¢e dat kratak
pregled filozofskih priloga u jednom od najznadajnijih glasila za sve aspekte
srednjoskolske nastave u Srbiji, od metodickih i didaktickih aspekata preko obrade
aktuelnih tema kao i prikaza adekvatne literature do artikulacije interesa ondasnjih
prosvetnih radnika u posebnim organima i udruzenjima — re¢ je o Glasniku
Profesorskoga Drustva.? Vremenski ée fokus ovog priloga biti ograni¢en na period
od osnivanja navedenog Casopisa, 1921. godine, sve do aprila 1930. godine, pre
nego $to je — uslovljeno promenom naziva drzave — maja 1930. godine preimenovan

U Glasnik Jugoslovenskog profesorskog drustva.®

! Upor. primera radi slede¢e publikacije: Prole, D., ,,NuZnost duhovnog jedinstva Evrope. Filozofsko-
istorijske refleksije Svetislava Banice®, u: Tradicija nastave filozofije V. Casopis ARHE. Edicija
filozofske literature. Propaideia, Filozofski fakultet, Odsek za filozofiju, Novi Sad 2011, str. 43-60;
Vlagki, S., ,,Pitanje mogucnosti opitevazeée pedagogije u filozofiji obrazovanja Milana Seviéa“, u:
Tradicija nastave filozofije VI. Casopis ARHE. Edicija filozofske literature. Propaideia, Filozofski
fakultet, Odsek za filozofiju, Novi Sad 2012, str. 129-143; Prole, D., ,,Filozofska propedeutika i problem
depersonalizacije iz rukopisne zaostavitine Milana Sevi¢a“, u: Tradicija nastave filozofije VII. Casopis
ARHE. Edicija filozofske literature. Propaideia, Filozofski fakultet, Odsek za filozofiju, Novi Sad 2013,
str. 25-40; Smiljani¢, D., ,Filozofija kao odgovor na krizu duha. Nastava filozofije u kontekstu
rehabilitacije idealizma kod Artura Liberta®, u: Tradicija nastave filozofije VII. Casopis ARHE. Edicija
filozofske literature. Propaideia, Filozofski fakultet, Odsek za filozofiju, Novi Sad 2013, str. 59-77,
Smiljanié¢, D., ,,Filozof kao govornik svoga vremena. Jeretitka esejistika Marcela Snajdera, u: Tradicija
nastave filozofije IX. Casopis ARHE. Edicija filozofske literature. Propaideia, Filozofski fakultet, Odsek
za filozofiju, Novi Sad 2019, str. 31-54.

2 Upor. kratki prikaz (mada s fokusom na istorijskim prilozima): Bozi¢, I. A., ,,Glasnik Jugoslovenskog
profesorskog drustva. Beograd 1921-1936%, u: Jugoslovenski istoriski casopis. Godina Il. Sveska 1-4,
Ljubljana, Zagreb, Beograd 1936, str. 337-340.

® Glasnik je u stvari ,nasledio” jedan drugi list Profesorskog drustva koji je izlazio izmedu 1890. i 1921.
godine (s prekidom od sedam godina zbog deSavanja u Prvom svetskom ratu), list Nastavnik. Upor.
uvodnu re¢ bivieg urednika Jeremije Zivanoviéa o istorijatu tog lista: Zivanovié, J., ,,Obnavljanje
,Nastavnika‘*, u: Nastavnik. List Profesorskoga Drustva. Sekcija Beograd, Knjiga XXIII, Beograd 1921,
str. 1-2. Upor. takode prikaz u Glasniku: Mati¢, S., ,Nastavnik. List Profesorskog Drustva. Sekcija
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Ovaj vaZzan organ imao je za cilj da objavljuje nauc¢ne i stru¢ne radove u
vezi sa srednjoskolskom nastavom, komentariSe prosvetne (ne)prilike, predstavi
projekte zakona o srednjim S$kolama, predlaze reforme u srednjim $kolama, daje
izveStaje 1 statistiCke podatke u vezi sa srednjim Skolama, prezentuje beleske o
naprecima i novinama na polju nauke, nastave i metodike, kao i da daje izvestaje
Ministarstva prosvete vezane za srednjoskolsku nastavu i izveStaje o radu samog
Profesorskog drustva (ukljuCujuéi njegove kongrese), te zapisnike s redovnih
sednica glavne uprave.* Kako je to prvi urednik Glasnika Jasa M. Prodanovi¢, inade
profesor Druge beogradske gimnazije, u svom prvom obracanju javnosti putem ovog
glasila, naime 20. januara 1921. godine — ne bez izvesne patetike — primetio, zadatak
ovog organa bio je da ,,[§]kolu i nastavu treba vise pribliziti zivotu, a u isto vreme

zadahnuti ih jakim moralom i &istim idealizmom®.®

Kao glavne zadatke
Profesorskog drustva Prodanovi¢ u svom programskom tekstu ,Pred novim
zadacima“ oznacava: ,,rad na uc¢vr§¢ivanju nacionalnog jedinstva®, ,,borbu za klasne
interese®, ,,obezbedivanje polozaja nastavnika®, ,,rad na narodnom prosvecivanju®,
,korenite reforme $kole i nastave*.®

Poenta redovnog izlaZenja ovog lista lezala je u tome da se ukaZe na vaznu
kulturnu funkciju koju obavljaju srednjoskolski nastavnici, ¢iji rad se usled sve vece
dominacije birokratije zapostavlja i nedovoljno ceni. Prvobitna koncepcija ovog lista
bila je da izlazi jedanput mese¢no (u sveskama od tri tabaka). Svakako je bilo
izvesnih odstupanja u broju objavljenih svezaka, kao i u oblikovanju sadrzaja (to
pokazuju i ponekad ne ba$ pregledni sadrzaji navedeni na pocetku svakog toma u
kojem su objedinjeni svi prilozi jedne kalendarske godine). Poenta estog izlazenja
bila je takode ta da §to vise onih ukljufenih u nastavni proces, dakle ljudi s

pedago$kom misijom, isprati deSavanja na toj sceni, ustanovi tendencije vremena,

Beograd. Knjiga XXIII. Sveska 1. Maj—juni 1921, u: Glasnik Profesorskoga Drustva. Knjiga |, Beograd
1921, str. 392-394.

* Na ovaj nain opisan je program lista u: Glasnik Profesorskoga Druitva. Knjiga |, Beograd 1921, str. 1.

® Upor. Prodanovié, I. M., ,,Prva re¢“, u: navedeno delo, str. 1-2, ovde: str. 2.

6 Upor. o tome Prodanovi¢, J. M., ,,Pred novim zadacima®, u: Glasnik Profesorskoga Drustva. Knjiga I,
str. 7-14.
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kao i da artikuli$e svoja prava kao politi¢ki subjekt, te da se izbori za njih. Otuda je
razumljiv Prodanovi¢ev energicni apel: ,Nastavnici moraju imati polozaje koji
potpuno odgovaraju njihovoj spremi, njihovom savesnom radu i velikoj ulozi koju
vr$e u javnom zivotu. Svako zapostavljanje nastavnika pogada Skolu i nastavu, a
preko njih i intelektualni i moralni napredak narodni. Vreme je da nastavnici $to
odlu¢nije i energi¢nije brane svoja prava. [...] Zato je [...] potrebno da svi nastavnici,
u celoj zemlji, budu ¢lanovi Profesorskog Drustva, da primaju drustveni organ
Glasnik, da ga rasprostiru i u druge redove naroda, da saraduju na listu u granicama
njegova programa, i da svuda Sire ideje koje list bude zastupao. Samo tako snaznim i
sloznim radom moZe se postici cilj kome su se udruzenje i list posvetili.“’ Iz reci
glavnog urednika izviru podjednako briga i zamiSljenost zbog polozaja
srednjoskolskih nastavnika u drustvu kao i entuzijazam i svest o kulturnoj misiji $to
ju je trebalo negovati, a ¢ijoj promociji je upravo trebao da sluzi novoosnovani

pedagoski Casopis.

2. PROMISLJANJE STATUSA NASTAVE FILOZOFIJE

Kakav poloZaj je tokom 20-ih godina XX veka imala filozofija kao nastavni
predmet? Prili¢no nezavidan, kako to ve¢ odmah u prvom broju Glasnika pokazuje
prilog Dragomira D. Ikoni¢a sa simptomaticnim naslovom ,,U prilog reforme

T

srednjoskolske nastave™. Autor u njemu ukazuje na ,,poslednje mesto* Sto ga u
nastavnom programu zauzima ,,filosofska propedevtika“: ,,Dok se program iz
veronauke, ¢ije se mesto u srednjoj Skoli moze uvek osporiti, proteze na nekoliko
strana, dotle je filosofska propedevtika dobila jedva jednu stranu.“® Problem tog
predmeta lezi u tome Sto nedostaje stru¢ni kadar da ga predaje, a oni $to ga drze

Cesto naginju ka improvizaciji, a njegova ,,sudbina“ zavisi od ,li¢ne inicijative,

7 Na istom mestu.
8 Ikoni¢, D., D. ,,U prilog reforme srednjoskolske nastave®, u: Glasnik Profesorskoga Drustva. Knjiga I,
str. 16-17, citat: str. 16.
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ukusa i individualnih raspolozenja“.? Prema Ikoniéu neophodno je posvetiti daleko

vise paznje i vremena ovom predmetu, a to znaci da bi ga mozda trebalo uvesti ve¢ u
sedmom, umesto tek u osmom razredu ondasnje gimnazije. I u sadrzinskom pogledu
potrebne su promene. Kao prvo, logika i psihologija nisu dovoljne kako bi se u¢enici
upoznali sa specifi¢nostima misljenja i psihi¢kog zivota. Kao drugo, imalo bi smisla
da se psihologija izuc¢ava pre logike, dok se u ondasnjem programu traZilo upravo
suprotno. Kao treée, valjalo bi da se ufenici na tom stupnju uvedu u pitanja
»socijalne etike®. Na taj na¢in omladina se ne bi samo obrazovala, nego i moralno
jacala: ,,Razvijanjem ovog interesa i uvodenjem mladog Coveka u oblast
najosnovnijih problema drustvene zajednice, spasavali bi ga od svih onih kobnih
uticaja koje vrdi nezdravi i kuZni Zivot nagih partija.“!® Sto se tiGe nastavnih
sadrzaja, autor predlaze da se oni predaju, ,,vodeci racuna o potrebama doba i prilika
u kojima se zivi“,'* a ne prema li¢nim preferencijama nastavnika, inate ée ucenike
»/mjetafizicar ... odvesti u oblast suvih apstrakcija, [a] konzervativac mra¢nim i
navadnim misliocima“.'? Zato Ikoni¢ na kraju svog ¢lanka trazi od Profesorskog
drustva da prepozna ozbiljnost situacije i reaguje prilikom izrade nastavnog
programa za srednje $kole u skladu s predloZenim izmenama. Ikonicev prilog se tako
uklapa u sliku koju danas posedujemo o statusu filozofije u srednjim $kolama u
meduratnom vremenu.*®

Jedan od retkih pokusaja da se promisli i osmisli koncept srednjoskolske
nastave filozofije u Glasniku Profesorskoga Drustva poti¢e od Marcela Snajdera,
srednjoskolskog profesora rodom iz Poljske koji je jedno vreme proveo i u Srbiji,
predajuéi izmedu ostalog i filozofiju, da bi na pocetku izbijanja Drugog svetskog

rata zbog svojih socijalno kriti¢kih pogleda bio uhap$en i pogubljen od strane

® Upor. isto.

1%sto, str. 17.

" Isto (u originalu je koriiéen kurziv).

2 Upor. isto.

3 Upor. o ,,zalosnom polozaju® filozofske propedevtike u meduratnom periodu (makar na primeru jedne
novosadske gimnazije): Novosadska gimnazija. 1810-1985. Nastanak i razvoj, Gimnazija ,,J. J. Zmaj“,
Novi Sad 1986, str. 164 i sl[edeca] (Gacesa, N. L., ,, Treci deo: 1918—1941%).
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ustaskih fagista.’* Njegov ¢lanak ,,Filozofija u srednjoj §koli*, prvobitno objavljen u
jednom sarajevskom pedagoskom organu godinu dana ranije, sa sitnim izmenama
objavljen je i u Glasniku Profesorskoga Drustva.’® Snajder se na podetku svog
priloga osvrée na mesto filozofije u ondasnjem srednjoskolskom sistemu. Filozofija
se u gimnazijama predavala kao Filozofska propedevtika i to u slede¢oj formi: kao
Logika u sedmom, te kao Psihologija u osmom razredu (svake nastavne godine po
dva Gasa nedeljno), dok je u ostalim srednjim $kolama (,realkama®) nastava
filozofije bila predvidena samo za osmi razred (tri ¢asa nastave sedmi¢no). Snajder
prilicno ostro kritikuje tadasnji sistem organizacije nastave filozofije i smatra ga
»promasenim®. Glavni problem je §to se srednjoskolac, dok se ,,uvada u filozofiju®,
kako to Snajder kaZe, ,,upoznaje ... s filozofijom — bez filozofije*."* Umesto da bude
upoznat s filozofijjom kao ,,univerzalnom disciplinom®, ucenik se upoznaje samo
parcijalno s nekim njenim subdisciplinama kao $to je ,,nauka o zakonima duSevnog
zivota“ (psihologija) i ,,nauka o pravilnom misljenju” (logika). ,,Mjesto da uvede
daka u filozofiranje i upozna s novim nacinom gledanja, koji se zove filozofski,
tereti ona i onako umornu svijest srednjoskolca daljnim ,zakonima i pravilima‘. Pod
teskim oklopom ovih zakona i pravila mora da za pocetnika izdahne svaka
filozofija.“*’ Na taj na&in uéenik ostaje uskraéen za ,,neodoljivost problema* §to &ine
»[Z]ivo bilo filozofske teznje*. Filozofija bi se ucenicima mogla pribliziti tako $to bi
uvideli da u svakoj nauci mogu da se prepoznaju filozofski problemi. Snajder
posebno navodi primer matematike u kojoj se moze naci bogat materijal za uvodenje
u filozofsko misljenje. lako je po prirodi najmanje ,stvarna“, matematika je po

pitanju svoje primene najrealnija.’® (Ova fasciniranost matematikom nije slu¢ajna,

¥ Upor. o zivotu, srednjoskolskom anga’manu i delu ovog, moZe se reéi, jeretickog intelektualca veé
navedeni autorov prilog: Smiljani¢, D., ,Filozof kao govornik svoga vremena. Jereticka esejistika
Marcela Snajdera“.

5 Schneider, M., ,,Filozofija u srednjoj ¥koli, u: Glasnik Profesorskoga Drustva. Knjiga VII, Beograd
1927, str. 334-338.

18 Upor. isto, str. 335.

" Na istom mestu.

8 Kao ,,daseinsfreie Wissenschaft“ — Snajder ovde navodi Majnongovu karakterizaciju matematicke
nauke. Upor. isto, str. 336.
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posto je Snajder predavao i taj predmet.) Vazna funkcija filozofije je takode
»Stvaranje kritiCkog duha®, a to znaci kriti¢ki odnos prema ¢injenicama, korekcija
stanovista ,,ljudi od fakata“ da se znanje iscrpljuje u navodenju i paméenju golih
¢injenica. Upravo matematika je dokaz za to, jer ona putem filozofske kritike moze
da pokaze da je svet viSe od pukog zbira ¢injenica. I u ostalim naukama moze da se
nade dovoljno (empirijskog) materijala za filozofsko promisljanje, posebno S§to
svaka od njih koristi pojmove ¢ija se upotreba moze filozofski ocrtati ili ¢ak
ograniCiti (pojmovi sile, materije, atoma, kretanja, zakona, slucaja, zivota, razvoja,
znaCenja i ostalih jezi¢kih segmenata). Filozofiju ne bi trebalo prezentovati kao
gotov sistem, poSto to protivredi njenoj prirodi (problemska orijentacija); uz to bi
uéenicima trebalo da se da i uvod u istoriju filozofije. Cak bi se i sam predmet
mogao onda poimati kao uvod u filozofiju, a ne kao filozofska propedevtika (pod
ovom su bile objedinjene logika i psihologija). Na kraju svog ¢lanka Snajder
preispituje status filozofije i $ta bi viSe odgovaralo prirodi samog predmeta, ali i
ambicijama daka. lako smatra ,da bi kult filozofskog miSljenja povoljnije
prosperirao, kada bi filozofija bila izdignuta u kategoriju predmeta za izabrane
dake“,”® dakle da bude izborni predmet, ali on ipak smatra da to ne bi vodilo

1173

»zeljenom cilju. ,[S]tvaranje filozofskih ,selekta*‘ moglo bi i iz tog razloga da
bude problemati¢no $to su u ono vreme nastavnici ,,selektovali“ ucenike za izborne
predmete, a ovi su isto tako mogli da se u prevare u svom izboru, ,pa [bi] se
nesmotrenos¢u, koja moze biti produkat nedovoljnog poznavanja, naprosto
ponisti[o] smisao ,selekte*“.’ Zato bi prema Snajderu bilo bolje da ovaj predmet
ostane obavezan za sve ucenike. Ali i bez toga ostaju mnoga otvorena pitanja u
pogledu statusa nastave filozofije unutar srednjoskolskog obrazovanja. Snajder je
makar pokusao da podstakne diskusiju tih pitanja. Nazalost, u prvoj deceniji svog

postojanja pod tim imenom Glasnik Profesorskoga Drustva nije vise pruZzao prostor

diskusiji tih 1 sli¢nih pitanja.

¥ Upor. isto, str. 337.
2 Na istom mestu.
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Ono §to ovde, u kontekstu organizacije nastave filozofije, moze jo$ da se
navede jeste kriti¢ki prilog splitskog profesora Nika Berusa objavljen u devetoj
knjizi Glasnika. Taj prilog bavi se ukidanjem nastave logike u realnim gimnazijama
u skolskoj godini 1929/30, iako je njen obim iznosio svega jedan Skolski cas
nedeljno. Berus Zeli da pokaze da je to pogresan potez i to iz tri razloga. Kao prvo,
na taj naéin ucenici ostaju uskraceni za uvid u wunutrasnje veze medu pojedinim
naukama ili pak u nemoguénost uspostavljanja tih veza. Uz to, logiku prati kao
»teoreticki korelat* teorija saznanja (kao $to pedagogiju prati psihologija ili tehnicke
nauke matematika), tako da je uklju¢ivanjem te perspektive moguce izuéiti kako su
strukturirani predmeti prirodnih, a na koji nacin oni duhovnih nauka. Maturantima
koji nece slusati nastavu iz logike ta saznanja ostace ,terra incognita, a pojedine
nauke ograniene kineskim zidom*.?! Kao drugo, zbog neupoznatosti sa u¢enjem o
pojmu (i o pojmu pojma), uenici nece biti kadri da daju definicije nauc¢no
relevantnih pojmova. Kako to Berus kaze, ako inace ucenici daju oko ,,30%
pogresnih ili nikakvih definicija (circulusa, tautologija, itd.)* bez nastave logike bice
ih bar ,,80%“? Tokom nastave pojedina¢nih nauka ucenici ne bivaju uvedeni u
pravila ispravnog definisanja pojmova, tako da mogu samo dogmatski da prisvajaju
ponudena odredenja pojmova. Oni prihvataju prakti¢ki znacaj tih definicija, pri tome
ne uvidajuci njihovu teoretsku relevantnost. Kao trece, negativni efekat ukidanja
logike kao nastavnog predmeta bic¢e i nedostatak znanja iz istorije filozofije, posto se
u svakom udzbeniku iz logike pominju imena vazna za razvoj filozofije i nauke. Bez
te istorijske pozadine znanje srednjoskolca bice prilicno osiromaseno. Otuda Berus
ironi¢no primecuje: ,,.Buduci nas abiturient [maturant — napomena autora, D. S.] bice
u tom pogledu tabula rasa i moze se dogoditi, da na visem te¢ajnom ispitu na pitanje,
ko je bio Aristotel, odgovori, da je to bio pronalaza¢ vijka.“”® On je i protiv

alternativnog predloga ,,zajedni¢ke nastave®. Iluzorno je smatrati da ¢e ucenik biti

2 Upor. o tome Berus, N., ,,Ukidanje logike u VII razredu realnih gimnazija“, u: Glasnik Profesorskoga
Drustva. Knjiga IX, Beograd 1929, str. 717-720, ovde: str. 718.

2 Upor. na istom mestu.

% |sto, str. 719.
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dovoljno upoznat sa osnovama filozofske nauke, ako se u osmom razredu realne
gimnazije logika izuc¢ava zajedno s psihologijom. Ako se logika u potpunosti izbaci
iz srednjoskolskog programa, Berusova vizija buduceg maturanta je prilicno
sumorna: ,,Svijest bice mu natrpana svakojakim znanjem, bi¢e verziran de omnibus
quibusdamque aliis, ali nece biti podoban, da o tome svome znanju niti sebi niti
pogotovo drugima stvori sliku, $to znade, kako se intelektualni zivot organski

grupira i razvija — fali¢e mu kriteriji za to.“** Sto bi se reklo: Vae victis!

3. PRILOZI O ESTETICKOM OBRAZOVANJU U SREDNJIM SKOLAMA

Estetika je u kontekstu srednjoSkolske nastave specificna po tome Sto
povezuje vise predmeta, iako u uZem smislu pripada oblasti filozofije.
Interdisciplinarnost pristupa estetike ogleda se i u tome $to su o njoj kao delu
nastave svoja zapazanja u Glasniku iznosili i nastavnici koji se bave srpskim
jezikom 1 knjizevnoséu. Tako je makar indirektno prepoznat znacaj filozofskog
promisljanja fenomena lepog i svega onog Sto je povezano sa umetnickom
produkcijom i recepcijom umetnickih dela. Istina, nije bilo ideja da se uvede
zaseban predmet Estetika, s obzirom da se ocekivalo da nastava filozofije dobrim
delom pokriva sadrzaje te discipline — poenta je pre bila da se ideje estetike
aktiviraju u drugim oblastima kao S$to su knjizevnost, muzi¢ko i likovno
obrazovanje. Otuda ne ¢udi da je najduzi prilog iz ove tematske oblasti posveéen
estetickom zasnivanju teorije knjizevnosti (autor ¢lanka je DragiSa S. Lapcevi¢ —
nesto kasnije bice dat prikaz tog rada).

Kao $to je napomenuto, Glasnik Profesorskoga Drustva pratio je metodicke
i didakticke trendove i u inostranstvu, a ne samo u okviru zajedni¢ke drzave Srba,
Hrvata i Slovenaca. Svakako je vrhunac aktivnosti Profesorskog drustva u
meduratnom periodu bila organizacija VII Medunarodnog profesorskog kongresa

koji je odrzan u Beogradu od 25. do 28. avgusta 1925. godine. To je bio prvi veci

2 |sto, str. 720.

4



kongres takvog tipa koji se odrzavao u nasoj zemlji. Na kongresu su pored domaéih
profesora bili zastupljeni predstavnici Sesnaest zemalja iz Evrope i Amerike. Medu
glavnim referentima bili su A. Favijer [Faviéres] i ,istaknuti borac i apostol nove
radne $kole“,”® Adolf Ferijer [Adolphe Ferriére] (Institut Zan-Zak Ruso u Zenevi).
Ne bez izvesne patetike Danilo Vulovi¢, koji je u petoj knjizi Glasnika
Profesorskoga Drustva podneo izvestaj o aktivnostima na konferenciji, istakao je
znacaj ove manifestacije za ,.troimeni narod* i njegovu afirmaciju na medunarodnoj
pedagoskoj sceni: ,,Medunarodni Profesorski Kongres u Beogradu bio je jedna
veliCanstvena himna radu i napretku omladine, pesma o slobodnijem, pravi¢nijem i
sreénijem CoveCanstvu u buduénosti, koju su slozno sastavili najistaknutiji
predstavnici onih $to ceo svoj naporni Zivot stavljaju u sluzbu uzviSenim idealima
istine i lepote, dobrote i ljubavi i dragovoljno zrtvuju sebe, da bi mlada pokolenja
naéinili boljim i sreénijim no §to su oni bili.“*® U institucionalnom pogledu taj
kongres bio je vazan i iz tog razloga $to je u radu po prvi put ucestvovao i savez
profesora ,,Sjedinjenih drzava Severne Amerike®, $to je Vulovi¢ prokomentarisao na
sledeéi nacin: ,,Beograd, nekada spona izmedu civilizacija Istoka i Zapada, dobio je
danas jo$ jednu vecu ulogu: u njemu je utvrdena stalna duhovna veza izmedu Evrope
i Amerike.“”’ Cak je i kralj Aleksandar poslao re¢ dobrodoslice gostima iz
inostranstva, a neke od njih je liéno primio 29. avgusta na Bledu, §to zaista ukazuje
na vaznost ovog dogadaja za bivSu zajednicku drzavu.

Za jednu od glavnih tema ove manifestacije bila je odredena sledeca:
,, Estetsko obrazovanje ucenika srednjih Skola“. Ve¢ pre odrzavanja Kongresa
gospodin Favijer, profesor filozofije na Liceju u Lilu, naveo je niz pitanja koja je
tamo trebalo diskutovati, a njihov je prevod objavljen i u Glasniku. Postavljena su,
izmedu ostalog, sledeCa pitanja: na kojim predmetima se uéenici upoznaju s

metodama analize umetnic¢kih dela, da li na ¢asovima iz knjizevnosti, plasticne

% Vulovié, D., ,,VII Medunarodni Profesorski Kongres u Beogradu®, u: Glasnik Profesorskoga Drustva.
Knjiga V, str. 505-515, Beograd 1925, ovde: str. 512.

% |sto, str. 505.

7 |sto, str. 506.
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umetnosti i muzickog vaspitanja, da li je ta nastava poverena profesoru istorije ili
nekom drugom nastavniku, da li postoje katedre za obu¢avanje kadra u toj oblasti —
i, naravno, gotovo neizbezno — da li je ta nastava poverena profesorima filozofije i
da li je uopste prisvajanje estetickih znanja prozeto filozofskim sadrzajima. Mozda
klju¢no pitanje u ovom kontekstu glasi: ,,Zar vam se ne Cini da u zemljama gde
srednja nastava obuhvata filosofiju u pravom smislu, to estetsko obrazovanje moze i
treba da u filosofskom proucavanju estetike nade svoj racionalni osnov i princip
jedinstva[?]<*®

Na prvoj radnoj sednici Kongresa 26. avgusta pomenuti profesor Favijer
dao je pledoaje za koncepciju nastave estetike kao zasebnog predmeta. Tako u
zakljucku predlozenom od strane eminentnog francuskog gosta stoji: ,,VII
Medunarodni Profesorski Kongres izrazava zelju: da se u srednjim Skolama kao
zaseban predmet predaje estetiCka nastava, po narocito propisanom programu; da ta
nastava bude obavezna [sic!] i to podjednako za devojcice i decake; da, narocito u
prvim godinama, ne bude apstraktna, ve¢ da nauci daka da gleda, da uporeduje, da
razume pomocu uporedivanja; da nastavnici, koji budu predavali ovaj predmet,
imaju naroéite spreme za to i da raspolazu neophodnim priruénim pomocnim
sredstvima (projekcionim aparatima itd.); da ova nastava ima kao glavni cilj
obrazovanje ukusa i oseéaja za lepo.“”® Na istoj sednici proéitan je i referat Jase M.
Prodanoviéa o istoj problematici, pa je usledilo ,pretresanje, vrlo ZzZivo i
raznostrano®. Naposletku, ucesnici Kongresa srocili su odluku u nekoliko tacaka,
analogno Favijerovom zakljucku: nastava estetike trebalo bi da se izvodi u svim
Skolama, i to kao zaseban predmet, §to pre, ¢ak ako jo§ i nedostaje posebno obucen
kadar za taj predmet; poseban akcenat trebalo bi da bude na metodici istorije likovne
i muzi¢ke umetnosti, zatim na komparativnoj metodi, u sklopu ¢ije primene ¢e
ucenicima da bude jasno Sta je ono svojstveno individualnim kvalitetima jednog

umetnika, a §ta on od uticaja duguje svojoj sredini i svome vremenu; ta nastava

% Favijer, A., ,,Pitanje o estetskom obrazovanju u srednjim $kolama®, u: Glasnik Profesorskoga Drustva.
Knjiga V, str. 131-132, ovde: str. 132.
# Isto, str. 510. (Ovo je prevod Favijerovih regi, kako ih daje Vulovié.)
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trebalo bi da se proSiri i na muzi¢ku umetnost. Pored mogucnosti uvodenja estetike
kao zasebnog srednjoskolskog predmeta izlagalo se i diskutovalo i na drugu tacku
dnevnog reda: ,, Kojim metodama rada povecati dacku licnu radljivost u srednjoj
$koli? “*® Dakle, na pitanja iz uZe oblasti metodike nastave. Ovaj kongres tako nije
bio vazan samo zbog jacanja ugleda Kraljevine Srba, Hrvata i Slovenaca u svetu,
nego i zbog opste humanisticke orijentacije, rada na ,,prosvetnom podizanju celoga
covecCanstva®.

Iste godine je u petoj knjizi Glasnika otStampan i izve$taj profesora
Favijera o nameri da se estetika u srednjim $kolama predaje kao zasebni predmeti.
Ministarstvo prosvete Francuske dalo je pozitivno misljenje o uvodenju istorije
umetnosti u nastavne programe srednjih skola, a upravo se od internacionalne
federacije ocekivalo da i ona podrzi ovaj predlog zbog ¢ega se o tome i diskutovalo
u Beogradu. Upravo zahvaljujuci estetickom pristupu delima formirala se istorija
umetnosti kao nastavni predmet. Favijer je smatrao da treba prevazi¢i predrasude $to
ih esteticari imaju o istoriji umetnosti, a istoriCari umetnosti o estetici — esteticar je
,,slabo informisan o stvarima umetnosti®, dok istoriCar umetnosti u estetici vidi
»samo sujetno deklamovanje, metafizicke sanjarije i dijalektiku gde teZina termina
jedino uravnotezava neozbiljnost sustine“.*" Zato bi bilo pozeljno da odgovarajuéi
nastavnici iz estetskog® vaspitanja poznaju i jedno i drugo, da promisljaju sustinu
lepog i drugih estetskih fenomena i njihovu pojmovnu artikulaciju, ali isto tako da
metodski izu€avaju razvoj umetnosti i umeju da estetske obrasce i uvide prikazu na
konkretnim primerima i tako ih pribliZze uéenicima. Favijer brani ideju koncipiranja
nastave iz estetskog vaspitanja protiv prigovora da bi uéenik, slusajuéi nastavu iz tog

predmeta, mogao da izgubi kontakt sa stvarnos$¢u ili da se preda diletantizmu. Pa

¥ |sto, str. 512.

3 Upor. o tome ,Izvestaj g. Faviera, profesora filosofije na Liceju u Lilu (Francuska)“, u: Glasnik
Profesorskoga Drustva. Knjiga V, Beograd 1925, str. 544-553, ovde: str. 548.

% Mora se priznati da u prilozima izvesnu zbrku stvara nerazlikovanje pojmova estetickog i estetskog
obrazovanja. Valjalo bi napraviti jasnu distinkciju izmedu tih pojmova: esteticko obrazovanje impliciralo
bi upoznavanje sa estetikom, dok bi estetsko obrazovanje bilo ono koje bi se moglo ste¢i u pojedina¢nim
umetnickim oblastima, odn. ¢ijim sticanjem bi se formirala predstava o lepom bez njegove (teoretske)
refleksije.
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iako je trebalo da bude osmisljen kao vid dopunske nastave, predlog uvodenja
estetskog vaspitanja imao je i izvesne eticke implikacije: uée¢i se na primerima iz
istorije umetnosti uc¢enici bi se upoznavali s na¢inom kako veliki umetnicki stvaraoci
u toku svog stvaranja ujedno rade i na sebi, na svojoj individualnosti, iskusavajuci
tako, ni¢eanski govoreci, ,,bolni ali plodni napor* u izgradnji kompletnije ¢ovekove
licnosti. Tako bi i moral mogao da poprimi estetske crte i da njime ucenici dodatno
budu formirani u svom li¢nom razvoju.

Odmah posle Favijerovog izvestaja u istoj knjizi Glasnika odstampan je
tekst Ja§e M. Prodanovica, njegovog prvog urednika, u meduvremenu penzionisanog
profesora, a verovatno se radi o tekstu izlaganja koje je ovaj drzao pred domac¢im
profesorima i stranim gostima na beogradskom kongresu. Prodanovi¢ se nadovezuje
na izvestaj francuskog kolege i saborca za uvodenje estetskog vaspitanja u srednje
skole i, kao prvo, govori o nezavidnoj situaciji u kojoj se ta ideja nalazi u nasem
kontekstu. Akcenat je ovde na intelektualnom i na moralnom obrazovanju daka, a ne
toliko na estetickom. To moze da se poveze s predrasudama o navodnoj
neprakti¢nosti umetnosti, $to bi se reklo: neupotrebljivosti za svakodnevne potrebe —
takode i sa usmerenjem srednjo- i visokoskolskog obrazovanja da se na kraju
pedagoskog procesa dobije ,Cinovnik dorastao svome pozivu, marljiv i
disciplinovan®, jedan Sraf u birokratskoj masSineriji Sto treba da funkcioniSe
besprekorno.®® Tako u nasoj zemlji nije bilo sistematskih preduslova za razvijanje
estetske kulture. Ostalo se pri upoznavanju s tehni¢kim disciplinama (npr. nacinima
crtanja), a izostala produbljena analiza umetnickih dela. Tome treba da se pridoda
nedostatak izucavanja istorije umetnosti u tadasnjim srednjim Skolama (upoznavanje
s njom svodilo se na par epizoda u nastavi istorije). Zanimljivo je da Prodanovic i
profesorima filozofije prebacuje da nisu umeli da doprinesu estetickom obrazovanju
omladine u nasoj zemlji. Jedino su profesori knjizevnosti do izvesne mere napravili

pomak u toj oblasti, mada su se i oni ograniavali na manje bitne biografske i

® Upor. Prodanovié, J. M., ,Esteticko obrazovanje u srednjim kolama Jugoslavije®, u: Glasnik
Profesorskoga Drustva. Knjiga V, Beograd 1925, str. 553-558, ovde: str. 553.
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istorijske podatke, umesto da dublje ulaze u analizu estetskih vrednosti knjiZzevnih
dela. Prodanovi¢ev predlog je da se u okviru univerziteta prvo izvede reforma
nastave estetickog obrazovanja, kako bi se obrazovao adekvatan kadar — tako
poduceni profesori mogli bi onda da neguju ,,estetsko osec¢anje* srednjoskolaca ili da
ga makar probude u njima. Zanimljivo je §ta on navodi kao jedan od glavnih razloga
za zapostavljanje razvoja estetickog obrazovanja kod nas — to je ,filosofski i
socijalni materijalizam* s kraja XIX veka (navodi se primer Svetozara Markovica
koji je tadasnjoj javnosti priblizio taj pogled na svet baveci se, pre svega, ruskim
drustvenim teoretiCarima i reformistima). EstetiCko obrazovanje smatralo se otuda
,luksuzom bogatasa i besposli¢ara®: ,,U to vreme kod nas je pala re¢ da je Sekspir
bio radnik nekoristan Drustvu.“** Estetitko obrazovanje treba da neguje estetska
osecanja, a ova se razvijaju u uskoj vezi s razvojem intelektualnih sposobnosti (mo¢
zapazanja, fokusiranje paznje, pronalazenje sli¢nosti itd.). S druge strane kultivisana
estetska ose¢anja mogu da pomognu u razvoju socijalno relevantnih ose¢anja kao Sto
je ono solidarnosti. Pa ipak, Prodanovi¢ smatra da se estetika ne treba koncipirati
kao zaseban predmet iz sledeceg razloga: ,,Kad bi tako bilo, onda takva nastava ne bi
imala nikakva uspeha za razvijanje estetickih osecanja; sva nastava bi se svela na
izlaganje suptilnih estetickih teorija, vrlo teSkih za razumevanje, — a to bi bio tezak
teret i za profesore i za dake.“*® Nastava estetickih sadrzaja trebalo bi da bude
prakticno usmerena, na posete muzejima, pozoristima, koncertima, ekskurzije na
kojima se posmatraju znamenite prirodne lepote i velelepne gradevine. I naposletku
— ono filozofski najinteresantnije! — valja se sluziti sokratovskom metodom, naime
,»da u€enici sami izraze svoje impresije, a da profesor samo dopuni, popravi, objasni,
jace istakne njihove primedbe*.* Ili na primeru knjizevnosti: ,,Najbolje je da ucenik
sam pokusa naciniti estetsku analizu, makar i nepotpunu, jedne pesme, pripovetke,

dramske scene ili odeljka kakvog romana. Profesor bi imao to da dopuni i ispravi,

3 Isto, str. 556.
% Na istom mestu.
% Upor. isto, str. 557.
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zadrzavajuéi se samo na osnovnim i bitnim osobinama analiziranog dela.“*" Uzor za
uvodenje adekvatnih vidova nastave estetike mogu da se nadu u kulturni i umetnicki
naprednijim zemljama, ali ipak sve to valja prilagoditi i kulturnim prilikama u nasoj
zemlji. Ovom preporukom zavrSava se Prodanovicev tekst kao prilog tematici
uvodenja estetskog obrazovanja u srednje Skole.

Seriju tekstova u vezi s medunarodnim kongresom i tematikom estetickog
obrazovanja u petoj knjizi Glasnika kompletira prilog Koste B. Nikoli¢a u rubrici
Skolski Zivot, neka vrsta osvrta na najznacajniji pedagoski dogadaj 1925. godine u
Kraljevini SHS. On se uglavnom fokusira na diskusiju o uvodenju estetike kao
zasebnog nastavnog predmeta. Nikoli¢ pri tome podrzava stav Jase M. Prodanovica
koji je jedini uz Aleksu Stanojevi¢a bio protiv uvodenja samostalnog predmeta pod
tim nazivom (to se moze isCitati iz malopre prikazanog teksta). Time se ne zeli re¢i
da je esteticko obrazovanje nepotrebno — naprotiv, sli¢no kao i Prodanovié¢, Nikoli¢
smatra da je takva vrsta obrazovanja preko potrebna, od najranijih dana, ali da se
ona mora prilagoditi intelektualnim afinitetima ucenika. On polazi od neke vrste
,urodenog* estetskog osecanja, osecaja za lepo (teza koja se svakako moze osporiti),
po analogiji sa sticanjem jezicke kompetencije kod dece i razvojem s time povezane
senzibilnosti (izmedu ostalog brzo prime¢ivanje gresaka prilikom izgovora reci, npr.
kod stranaca). Ve¢ od ranih dana sti¢e Se ,,smisao* za ono §to je lepo u vidu ljubavi
za urednoscu, taéno§cu, harmoniéno$éu, uctivoséu itd, a to $to pocinje da se razvija
u ,.roditeljskoj ku¢i valja dalje kultivisati tokom Skolskog obrazovanja. Zato i u
srednjim Skolama treba da se vezbaju prakticne aktivnosti zahvaljujuéi kojima ce
udenici ,,da obrazuju esteti¢ki ukus, da izazovu neodoljivu organsku potrebu: za
uZivanje u onome 3to je lepo“®. U to spadaju crtanje, slusanje muzike i telesne
vezbe (na taj nacin se kod ucenika vezba rad ruku, osecaj za odmeravanje razdaljine

i odnos linija, aktivnost uobrazilje, artikulacija glasa, elasti¢nost misi¢a, drZzanje tela

¥ Na istom mestu.

% Nikoli¢, K. P., ,,VII Medunarodni kongres profesora srednjih $kola u Beogradu 1925. g. (Jedan kratak
retrospektivan pogled na njegov rad)“, u: Glasnik Profesorskoga Drustva. Knjiga V, Beograd 1925, str.
618-624, ovde: str. 620 i sl.
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itd.). ,,Taj sistematski rad u raznovrsnom vezbanju jeste Zivi izvor svega onog $to je
estetiCko u toj oblasti umetnosti, a $to sve ne moze nikako zameniti suhoparno
ucenje pravila i definicija Estetike.“* Dakle, u¢enicima nisu potrebne apstrakcije
nego ucenje na konkretnim primerima. Izu¢avanje estetike kao zasebnog predmeta
ne bi pogodovalo ucenicima zbog svog apstraktnog karaktera, samim time ni
filozofska koncepcija takvog predmeta. To bi, tvrdi Nikoli¢, bilo jo§ teze od
matematike — jer dok i ova nauka u sebi sadrzi izvesnu ,poeziju“, razumljivu
posebno onim ucenicima koji imaju talenat za baratanje brojevima i njihovim
odnosima, (filozofska) estetika je u svojoj sustini ,,stvar ukusa“, dakle nesto potpuno
subjektivno (i ovo je, svakako, diskutabilno). Sve te apstrakcije su ,,suhoparne za
mladi¢ku dusu“ i mogu da budu razumljive samo studentima filozofije koji su ve¢
apsolvirali prakti¢ni kurs iz Estetike u srednjoj $koli. Nezavisno od toga, estetski
ukus se nikad ne sme razvijati na ustrb morala: ,,[KJod pravog, zdravog estetskog
ukusa moraju se uvek precutno (implicite) pretpostaviti postulati (neophodni
zahtevi) onoga §to je moralno.“** Tako etika dobija izvestan primat u odnosu na
estetiku. Ali ono §to pomalo ¢udi je da se i kod jedne i kod druge jednostrano istice
prakticna kompetencija, dok se svaka vrsta teoretisanja iskljucuje ili smatra
»suhoparnom za mladicku dusu®. Kao da se ono filozofsko treba iskljuciti iz ovih
disciplina. Na kraju svog priloga Nikoli¢ ipak smatra da nastava estetike kao
zasebnog predmeta moze da ima vazan ,,propedevticki* karakter, kako za prakti¢ni

Zivot tako i za fakultetsko obrazovanje.*!

¥ |sto, str. 621.

0 |sto, str. 624.

* Nikoli¢ je svoje ideje u gotovo nepromenjenoj formi ponovio dve godine kasnije u sledeéem Glanku:
Nikoli¢, K. ., ,,Estetika kao zaseban predmet u nasim srednjim $kolama“, u: Glasnik Profesorskoga
Drustva. Knjiga VII, Beograd 1927, str. 518-523. Ovaj &lanak, koji bi po dana$njim naucno-
publicistickim standardima vazio za autoplagijat, ipak zavrSava Sturom konstatacijom $to nedostaje u
prvom ¢lanku: ,,0d interesa je, da ovde napomenem, da je u najnovijem programu uneta i Estetika (pod
imenom ,Umetnost‘) i to samo u Humanisti¢koj Gimnaziji sa jednim ¢as. nedeljno u VIIL razr. — Mislim,
da je ovo svakako dosta negalantna paznja prema Umetnosti (alias Estetici).* (Isto, str. 523.)
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Jedan od konkretnijih primera® primene estetike na polje odredene
umetnosti ili, StaviSe, zasnivanja te umetnosti na samoj estetici) dat je u ¢lanku
profesora knjizevnosti i umetnosti Dragise S. Laplevi¢a ,,Moderna metoda Teorije
knjizevnosti (osnovana na Estetici).* U njemu se, kako je to ve¢ napomenuto u
naslovu, treba prikazati nova metoda proucavanja knjizevnosti koja se razlikuje od
istorijsko-biografske i sentimentalisticke §to je ranije uglavnom praktikovana u
srednjim Skolama. Lapéevi¢ joj daje naziv induktivha metoda: ,,Ova metoda je
najshvatljivija, jer bazira uvek na konkretnim primerima; najintimnija, jer joj je
osnova jedna filozofska kategorija; najnau¢nija, jer se niSta ne ostavlja slucaju, i
onome ,Tako meni izgleda‘.“** Ta metoda nema normativni, ve¢ samo deskriptivni
karakter. A primer knjiZzevnosti (pisane velikim slovom!) uzima se zato §to je ona po

misljenju autora ,,najpogodnija za estetsku kulturu Goveka“*

, a uyjedno i za ,li¢nu
kulturu®. Iako se €ini da je ovaj autor inspirisan modernim deSavanjima u knjizevnoj

umetnosti i umetnosti uopste, on se sluzi klasiénim stereotipima o ,,Visoj Stvarnosti

2 Ovde se moze navesti i prilog Porda Mana objavljen u osmoj knjizi Glasnika. U njemu autor esteti¢ko
vaspitanje ne ograni¢ava samo na nastavne sadrzaje, nego ga prosiruje i na oblikovanje Skolskog prostora
u kojem ucenici pohadaju nastavu (sprovodenje higijene, nabavka namestaja, dekorisanje interijera,
organizacija Skolskih koncerata i sl.), a takode i na izradu udzbenicke literature $to bi je trebalo dopuniti
adekvatnim slikama i ilustracijama i time poboljsati njihov izgled. Mano trazi da se preko estetskog
interesa trazi veza medu predmetima, ali i da se veStine povezuju s nau¢nim predmetima; ,estetski
princip“ valja primeniti i u $kolskim radionicama i radnim (npr. zanatskim) $kolama. Takode bi imalo
smisla uvesti i zaseban predmet Umetnost (barem u vi$im razredima). Nastava bi se na tom predmetu
izvodila komparativno, analiticki i istorijski. Posebno bi akcenat bio na metodu analize i konstrukcije:
»Analiza i konstruktivnost treba da udu u krv na$oj inteligenciji i stru¢nim radnicima, ako ho¢emo da
struénim $kolama®, u: Glasnik Profesorskoga Drustva. Knjiga VIII, Beograd 1928, str. 73-77, ovde: str.
76.) Ali nastavu umetnosti trebalo bi praktikovati i u ,,realkama® i struénim $kolama — poenta je ,,[p]reko
lepog i preko vestina dati volje za tehni¢ko stvaranje* (upor. isto, str. 77). A od nastave umetnosti bilo bi i
ekonomske koristi, poSto bi mogao da se formira umetnicki obrt. 1 kod Mana nije razjasnjeno da 1i i
filozofska estetika moze da poboljsa kvalitet nastave i otvori nove perspektive.

*% Taj ¢lanak je objavljen u vise delova u Sestoj i sedmoj knjizi Glasnika. Vidi Lap&evié, D. S., ,,Moderna
metoda Teorije Knjizevnosti (osnovana na Estetici)“, u: Glasnik Profesorskoga Drustva. Knjiga VI,
Beograd 1926, str. 490-495, 551-554; nastavak: Glasnik Profesorskoga Drustva. Knjiga VII, Beograd
1927, str. 37-39, 98-100, 167-170, 228-231, 281-284, 342-344, 468-469, 542-545, 599-600. U
Glasniku je takode izasao prikaz njegovog udzbenika ¢iji autor se sluzio samo inicijalima svog imena.
Upor. V. [prezime] D. [ime], ,,Dragisa S. LapCevi¢: Teorija Knjizevnosti osnovana na estetici, Beograd
1927, u: Glasnik Profesorskoga Drustva. Knjiga VII, Beograd 1927, str. 252. — Upor. takode i kratku
noticu o Lap&eviéu u: Zunjié, S., Istorija srpske filozofije, Plato, Beograd 2009, str. 307.

* Lapéevié, D. S., ,Moderna metoda Teorije Knjizevnosti (osnovana na Estetici)*, str. 490 (Knjiga V1).

5 Upor. isto, str. 491.
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Sveta®, ,Idealima Coveanstvima®, dakle pojmovima klasicistickog naboja. A
takode mu je stalo i do kategorije lepog zbog Cega prvo razvija ,,estetski sistem
dopadanja“.

Mnogobrojni su razlozi zbog kojih neko umetni¢ko delo smatramo lepim:
bioloski razlozi (veza s ljudskim zivotom), ,,ve€iti motivi® (oni nisu vezani za samo
jedan istorijski kontekst, ve¢ se ponavljaju), gnoseoloski razlozi (knjiZevnost
doprinosi saznanju sveta i oveka*®). Lap&evié se redom bavi aspektima estetike 3to
su od znaCaja za razumevanje knjizevnih dela. Tako tematizuje tzv. dusSevno
prezivljavanje, pod ¢ime moze da se razume realni dozivljaj fiktivnih dogadaja i
radnji u knjizevnim delima kao da su se stvarno desili, §to u nama izaziva posebna
osecanja (ona estetska, s obzirom da je dat njihov umetnicki opis). ,,Citaju¢i lepu
stvar, mi smo ulesnici u dogadaju, i kao da posmatramo sam dogadaj pri &itanju.“*’
Posle ovog aspekta recepcije biva razmatran estetski ideal u knjizevnosti. Taj ideal,
S$to se sastoji u teznji k savrSenijem obliku Zivota, ima ¢ak i ateoretski karakter.*®
Njegova koncepcija estetskog ideala ipak je prepuna metafizickih konotacija, tako
da mozemo re¢i da Lapcevi¢ zastupa idealistiCku koncepciju umetnosti. On
preporucuje ,,zajedni¢ku analizu®, kako bi uCenici na konkretnim primerima iz
knjizevnosti stekli uvid u prirodu ,,zamisljenog Lepog®. Proucavanjem knjizevnih
dela takode moze da se upozna moral umetnosti: ,,To je moral Lepoga.“* Zato se
¢itanjem knjizevnih dela — posebno onih klasi¢nih: Lapéevi¢ navodi Ilijadu i Odiseju
— covek obrazuje i u moralnom pogledu. (Od tih dela treba odvojiti dela s moralnom
tendencijom, jer ova spadaju u poucnu prozu.) Lapceviceva preporuka za nastavnike
je da sa ucenicima pre svega obraduju dela iz naSe knjiZevnosti, naSe narodne

pesme, posto su upravo ta dela prozeta navedenim moralom. Kako bi se spoznalo da

“ U tom kontekstu Lapéevi¢ ukazuje na svoj spis pod nazivom Umetnost kao nesvesna filozofija, a inage
Cesto upucuje Citaoca na svoja dela, od kojih su neka napisana i na francuskom jeziku i objavljena u
Parizu.

" Lapéevi¢, D. S., ,,Moderna metoda Teorije Knjizevnosti (osnovana na Estetici)®, str. 38 (Knjiga VII).

8 U krajnjoj instanciji ova nesvesna teznja savrienijoj formi Zivota jeste teZnja (volja) za usavrienjem
rase — ima dakle svoj bioloski razlog.“ (Isto, str. 39.) Ova Lapcevi¢eva konstatacija svakako nije
neproblemati¢na.

* Isto, str. 99.
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ono eti¢ko proizilazi iz estetskog, a ne obrnuto ovo drugo iz prvog, biée potrebno
dodatno proucavanje moderne filozofske etike, pa ¢e ovo moci biti preporuka za
obrazovanje na visokoskolskom nivou.

Kao $to se moze ocekivati, Lapéevi¢ forsira prouc¢avanje onog klasicnog u
knjizevnosti. ,,U Klasi¢nom su najbolje izrazeni ve¢ni zakoni duhovni koji vladaju u
Umetnosti uopste.“®® I ovde se preporucuje proucavanje dela iz anticke i moderne
klasike. ,,Klasicno delo je ono, u kome je na plemenito prost nacin (stil) izrazen neki
Estetski ideal opste-covecanskog karaktera, a koji sadrzi veliku organsku sintezu
vecitih motiva.“>* Poznavanje klasi¢ne literature podiZe nivo estetske kulture i zato
bi prouc¢avanje klasi¢énog momenta u domacoj i svetskoj knjizevnosti znacilo, kako
to Lap&evié¢ kaZe, ,krunu svega poznavanja“>? Primat esteticke analize mora da
bude na samim delima, a ne na biografskim i istorijskim podacima, gramatickim i
stilistickim posebnostima tekstova ili drugim eksternim faktorima.

U duhu svojih metafizickih postavki Lapcevi¢ se bavi raznim aspektima
umetnickog stvaralastva, pri ¢emu je i liCnost samog stvaraoca relevatna. Posebno
mu je vazno razdvojiti karakterne osobine genijalnog stvaraoca od prose¢nog ili
netalentovanog nadri-umetnika. Genijalnog stvaraoca karakteriSe pre svega jaka
intelektualna volja — to je glavna osnova od koje polazi sve ostalo. Zatim se
prikazuju sledece osobine: polipersonalnost ili mnogoli¢nost, interes za opStim
coveCanskim momentima, dug intelektualni razvoj i visok stepen osetljivosti.
Genijalni umetnik u sebi objedinjuje mnogo ljudskih karaktera, a na osnovu svoje
duboke empatije on ume da prodre u tajne ljudske duSe; njegov interes nije
partikularan nego univerzalan, jer ga inade zanima samo razmatranje celokupnog
ljudskog roda sub specie aeternitatis; njegove ideje se razvijaju polako, ali mu zato
duh i u poznim godinama odlikuje ,,mladi¢ka energija“ zahvaljujuéi kojoj ostaje
prijem¢iv za najtananije duSevne pokrete; da je vrlo osetljiv nije nesto negativno

nego vazan preduslov za produktivnost njegovog stvaranja, tako da jo§ uvek moze

%0 Isto, str. 100.
*1 Isto, str. 168.
52 Upor. isto, str. 169.
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da crpi produktivne impulse iz svog okruZenja — osetljivost nije bolest genija nego
njegova prednost u odnosu na umetnicke mediokritete. Pored karakteroloskog opisa
licnosti 1 sposobnosti genijalnog coveka, Lapéevi¢ prikazuje i tri naCina knjizevnog
stvaranja: spontani, sistematski i artificijelni na¢in stvaranja. Nesvesno stvaranje kao
tip stvaranja moze da se prepozna posebno kod naroda s mladom stvaralackom
tradicijom (kao primer mogu se navesti i pojedinci — Lapcevi¢ navodi Puru Jaksi¢a
kome je nedostajalo adekvatno §kolovanje, ali koji je bez obzira na to veliki umetnik
zahvaljuju¢i spontanom dozivljaju stvarnosti). Sistematsko stvaranje moze da se
nade kod onih umetnika koji su Skolovani, ujedno kod onih naroda $to imaju bogatu
kulturnu tradiciju. | dok spontani stvaralac odbacuje motiv koji mu se ne dopada,
sistematski obrazovani i izveZzbani je u stanju da iskoristi i slab motiv. Naposletku,
artificijelni ili izveStaeni nalin stvaranja nalazimo kod manje produktivnih i
netalentovanih pisaca i umetnika. Ona umetnost koja poc¢iva na odstupanju od ideala
klasi¢nog ili na imitaciji ranijih stvaralackih obrazaca u velikoj je meri artificijelna.
Na takav naéin stvorenim delima nedostaje lirski pokret ili psiholoska dubina — na
kraju i sama istina.

Svoj metodoloski prikaz teorije knjizevnosti inspirisan filozofskom
estetikom Lapéevi¢ zavrSava odredenjem knjiZzevnih pravaca. I u njima mora da se
ispolji estetski ideal i da se — makar u crtama — nazre obelezje klasi¢nog dela (ono
treba da prikaze istinu o coveku). Navode se dva glavna pravca izmedu kojih mogu
da se lociraju svi ostali: romantizam i realizam. Romanti¢arska knjizevnost oslanja
se na mastu i slobodarski zanos, a prikazi stvarnosti ¢esto obiluju fantasti¢nim i
mistickim elementima. Romantizam je bez obzira na svoj zanesenjacki karakter u
stanju da ostvari ,estetski ideal” i prikaze ,,viSu stvarnost”. Naspram romantizma
stoji realizam koji pokuSava da oslika suStinu Zivota, naglaSavaju¢i njegove
karakteristiéne momente. On pokusava da uverljivo prikaze unutrasnji zivot ¢ovekov
za razliku od naturalizma koji je hteo da se ograni¢i samo na ono Sto se desava pred

ljudskim okom. ,,Ali, naprotiv, stvarna istina je uvek u vezi sa ¢ovekom, jer covek je
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mera svih stvari.“®® A to je u stanju da prikaZe upravo realizam. Lap&evi¢ se ne
udubljuje u prikaz razlika izmedu knjiZzevnih pravaca, ve¢ se zadovoljava ovom
opstom karakterizacijom. Bez obzira na prilican opseg njegovog ¢lanka, prostor §to
mu je stajao na raspolaganju u Glasniku nije bio dovoljan da se ode u detalje, tako

da se o ovima viSe moZe saznati u njegovim spisima koje je navodio u fusnotama.

4. PRILOZI O MORALNOM VASPITANJU U SREDNJIM SKOLAMA

Znatno manje priloga u Glasniku Profesorskoga Drustva ima o ideji
moralnog vaspitanja nego Sto ih ima o onom estetickom. To malo iznenaduje, s
obzirom da je slicno kao i esteti¢ko vaspitanje, moralno vaspitanje nesto §to nije
ograni¢eno samo na filozofiju (konkretno: na etiku), nego podsti¢e i interes
pedagoga, psihologa i proucavalaca drustva. Koncipiranje etike kao samostalnog
predmeta nije se uopste razmatralo — o pitanjima etike i morala razmisljalo se pre u
sklopu opste koncepcije obrazovanja (dakle, moralna valjanost samih pedagoskih
ciljeva bila je od interesa za one koji su se bavili aspektima moralnog vaspitanja). U
tre¢oj knjizi Glasnika povodom ove problematike obratio se u vidu ¢etvorodelnog
¢lanka vrlo prominentni ucenjak — Paja Radosavljevi¢, ¢uveni eksperimentalni
psiholog i profesor na Njujorskom univerzitetu.>* U &lanku ,,Moralno vaspitanje on
daje prilog iz ,,bioloske pedagogike®, time zastupajuéi neku vrstu pozitivistickog
stanovita.”

Posto je glavni akcenat na bioloskoj perspektivi, smatra se da obrazovanje
treba i¢i dublje od kultivisanja duha i intelektualnih vestina. ,,Ono $to detetu treba
nije intelektualno obrazovanje; ono §to je njemu potrebno jeste razvice instinkata i
pot&injavanje nizih vi§im prirodnim nagonima.“®® Pri tome se instinkti ne uzimaju

kao intrinsi¢no losi. Postoje tri na¢ina kako da se iz pedagoske perspektive postupa

% |sto, str. 599.

* Vidi Zunji¢, S., Istorija srpske filozofije, str. 215.

% Radosavljevié, P., ,,Moralno vaspitanje. Jedan listi¢ iz bioloske pedagogike®, u: Glasnik Profesorskoga
Drustva. Knjiga 11, Beograd 1923, str. 182-187, 246-253, 301-306, 421-424.

% Isto, str. 185.
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sa instinktima: da se potiskuju, da se ne ograni¢avaju ili da se duhovno nadgrade
(,,spiritualidu™). Radosavljevi¢ treéi nain smatra najadekvatnijim. Stoga on
zakljuCuje: ,,[PJroblem moralnog vaspitanja jeste problem transformisanja i
spiritualisanja prirodnih nagona i njihovo stavljanje u sluzbu vise prirode —
prikop&avanje njihovo za kakvu visu zvezdu ne nebu ljudskih ideala.“®” Biologka
nauka i psihologija treba da udruze svoje snage, kako bi se na njihovim osnovama
izgradila pedagogija. Emocionalna komponenta je prilicno zapostavljena, ¢ak i od
strane eksperimentalne psihologije. Pretpostavlja se postojanje ,.altruistickih®
oseéaja kod ljudi i visih zivotinja. PoSto su se oni kasnije razvili od ,,nizih* oseéaja,
za pretpostaviti je takode da su oni deo razvoja visih Zivotinjskih specija. Samim
time re¢ treba da se da i teoriji evolucije: ,,Dete moramo vaspitati u skladu sa
zakonima evolucije. Sto vise budemo znali i o organskoj evoluciji, i o tehni¢koj
evoluciji i o moralnoj evoluciji, tim ¢emo vise znati i o pedagogiji.“®® Jedan od
»aksioma®“ moderne psihologije po Radosavljevicu kazuje da je misljenje
motorickog karaktera, $to znaGi da svaka ideja u svesti ima tendenciju da se
ispoljava sama od sebe, ali to se Cesto ne deSava zato Sto jedna ideja u svom
ispoljavanju biva sprecena od drugih ideja. Ne postoji misao ili neka druga aktivnost
ljudskog duha, a da joj nije imanentan poriv da se ostvari ono §to se zamisli, zeli itd.
,,Po svome karakteru misao je motori¢ka; ona je deo incipijentnog akta.“*® To treba
da se uvazi i u pedagoskom kontekstu: ,,Ono o cemu neprestance budete govorili
deci to ¢e ona naposletku i uéiniti. To je psiholoska &injenica.“® U okviru biologke
pedagogije treba da se uvidi bliska veza izmedu nervnog sistema, misi¢a i duha.
»[IN]as$ je karakter ispisan na naSem nervnom sistemu, i na naSem miSi¢nom sistemu
kroza Ziv€ani sustav. Red misi¢a ima svoju moralnu vrednost. Samouzdrzavanje i
kontrolisanje samoga sebe pocinje sa misiénim prepredavanjem. Covek [koji?] nije

kadar da savladuje svoje misic¢e teSko da je sposoban da odrzi kontrolu nad svojim

5 Isto, str. 187.
%8 Isto, str. 248.
% Isto, str. 249.
% Na istom mestu.
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moralom. Prepre¢avanje ili inhibicija je neuroloSka strana onoga S$to zovemo
samokontrolom u moralu, i znademo da sve §to god obrazuje dete da kontrolise
svoje misiée daje mu i moralnog obrazovanja u obliku obrazovanja volje.“®* Tako bi
motori¢ko i telesno obrazovanje, kao i ru¢no vaspitanje, mogli da doprinesu
moralnom vaspitanju dece. Kada popusti misi¢ni napor, dakle misi¢i se opuste, neka
akcija (¢ak ni ona duhovna) neée moéi da se sprovede.®

Pred pedagoske radnike postavlja se zadatak da odrze interesovanje
ucenika, jer ono je jedna od ,,najvecih moralnih sila na svetu — ukoliko se uspesno
rukovodi deéijim interesovanjem za ne$to, onda ¢e ona biti spremna da rade (i
moralno) prave i valjane stvari. Ali nije dovoljno da se samo deca zainteresuju za
nesto — i nastavnici moraju da budu zainteresovani za to, tako da i oni imaju zadatak
da rade na tome. Sta vredi deci preporugivati ¢itanje klasi¢ne literature, ako je sami
nastavnici ne ¢itaju! U sklopu moralnog obrazovanja takode treba da se formira i
savest pojedinca, zatim i potreba za imitiranjem ideala,* s obzirom da je moralnost i
socijalna pojava. Treba proudavati originale, a ne gubiti se u tudim interpretacijama.
To se dobro vidi na primeru lepe knjizevnosti: ,,Mi ju analiziramo, disekciramo,
izlazemo deci crtice iz piS¢evog zivota i prisiljavamo ih da uce trice i kucine
pedantskih primedaba. [...] Najefektivnija interpretacija lepe knjiZzevnosti jeste
glasno ¢itanje pesme na najartistickiji na¢in tako da itav razred uziva.“*

Radosavljevi¢ u svom ¢lanku ukazuje na socijalnu dimenziju nastanka
morala i pri tome kriticki analizira fenomen plemenske moralnosti (radi se o
parcijalnom upraZnjavanju morala koji se ograni¢ava samo na pripadnike jedne

grupe (jednog plemena), a ne vazi za pripadnike drugih grupacija (plemena), tako da

& |sto, str. 250.

2 Tako po Radosavljeviéu jedan od razloga neuspesnih $trajkova lezi u tome $to se misi¢na energija onih
koji vode Strajk istrosi, ukoliko on predugo traje, pa dolazi do njihove demoralizacije. Upor. o tome u
istom ¢lanku, str. 251.

8 To doslovno treba tako razumeti da daci u samom nastavniku prepoznaju svoj uzor: ,,Nastavnik treba
da je neko kom [koga?] je vredno podrazavati, neko koji je kadar da stvara, atmosferu $to potstrekava i
intelektualno i moralno — osobe ¢iju moralnu silu dak odmah oseca ¢im stupi u svoj razred.” (Isto, str.
423.)

& Isto, str. 302.
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se ne preza ¢ak ni od ubistva ¢lana druge zajednice, poSto ono ne potpada pod
moralne sankcije — naprotiv, moze ¢ak da se smatra ne¢im dostojanstvenim i slave
vrednim).® Odnosi medu narodima poéivaju u velikoj meri na plemenskoj
moralnosti (takode i kod slovenskih naroda).®® lako je ta vrsta moralnosti imala svoj
smisao u ranim fazama razvoja ljudskog drustva, moderni narodi bi prema
Radosavljevi¢u trebalo da je prevazidu i da teze jedino validnoj, univerzalnoj
moralnosti. A to postaje zadatak i moderne pedagogije: ,,Dete se mora navesti da se

«“67 Ali moral mora da se

razvija od plemenske moralnosti u univerzalnu moralnost.
poducava kao i estetski smisao za lepo — na konkretnim primerima (,,efektima
izvesnih pravaca vladanja“), nikako u obliku ,,stroge nauc¢ne etike”, koja navodno
nema $ta da traZi ni u osnovnoj ni u nizim razredima srednjih Skola. ,Filozofska
studija moralnih problema spada u okvir visih razreda srednjih $kola, a narocito u

. . . v . .68
oblasti univerzitetskog proucavanja.*

Slicno kao 1 u slucaju estetickog
obrazovanja, filozofija treba da se drzi podalje od ucenika. Primat — makar kod
Radosavljevi¢a — preuzima biologija.

Izvesni M. M. Jovanovi¢ daje naizgled ne$to konkretniji pogled na
oblikovanje nastave moralnog vaspitanja u tekstu koji je objavljen u osmoj knjigi
Glasnika.”® Prema Jovanoviéu eti¢ko vaspitanje treba da se tie kako problema
,»vaspitanja intelekta®, tako i problema ,,jatanja volje*. UCenici su po njemu spreceni
da u potpunosti posvete svoju paznju ovoj vrsti vaspitanja, jer ¢ini se da ih odbija
teoretski karakter nastave, a takode pritisak prilikom ocenjivanja da moraju da znaju

Sta se u ,,hris¢ansko-etickom smislu“ oznacava dobrim, a Sta loSim (ili cak zlim).

% Radosavljevi¢ usko¢u plemenske moralnosti demonstrira na primeru kako su Amerikanci postupali sa
Indijancima ili Afroamerikancima. Navodno je u govoru na Drugom internacionalnom kongresu za
eugeniku, odrzanom u Njujorku 1921. godine, skrenuo paznju svojih ,,gordih* americ¢kih kolega na taj
problem (npr. masovno ubijanje Indijanaca). Pitanje je samo da li je navedni kongres bio pravo mesto za
to. (Upor. isto, str. 304 (fusnota).)

% Postavlja se i retoricko pitanje: ,,Sta je rat do li plemenska moralnost? (Isto, str. 305.) Pitanje, koje je i
danas aktuelno.

% Isto, str. 422.

% |sto, str. 423.

% Jovanovié, M. M., ,Nacrt metodike etikog vaspitanja u srednjoj $koli®, u: Glasnik Profesorskoga
Drustva. Knjiga V111, Beograd 1928, str. 355-359.
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Veronauka ne moze da zadovolji svojom metodom navodenja manje-vise
proizvoljnih primera iz Biblije, poSto ovi nisu dovoljno uverljivi. Svako delanje,
tako i ono eticko, pretpostavlja htenje, a ovo pak znanje. Psiholoski je nemoguée da
se istovremeno jave i znanje i htenje: ,,Ova psiholoska Cinjenica zahteva da se prvo
kod ucenika obrazuju jasni pojmovi o etickom dobru i zlu, te da on, u datim
momentima, moZe sam razlikovati §ta je dobro i $ta je zlo, kako bi mogao upravljati
svoje htenje u pravcu onoga 3to je eticki dobro.“’® Zato je prvo potreban rad na
pojmovima dobra i zla, pri ¢emu se razvija i — moglo bi se re¢i — ,moralna®
inteligencija ucenikova. Jovanovi¢ s pravom konstatuje da je u nastavi obi¢no
akcenat na prosirivanju u¢eni¢kog znanja umesto na obrazovanju inteligencije, pri
¢emu se pod ovom razume ne samo sposobnost da se nade izlaz iz problema, nego i
da se izmisle nove opcije §to pretpostavlja kreativnost. Zato je uéenicima potrebno
ukazati samo na odredene momente prilikom reSavanja problema, a njima samima
ostaviti da pronadu adekvatne nacine za njihovo resavanje. Ucenici induktivno iz
gradiva treba da izvuku pravila koja bi onda deduktivno primenjivali na druge
primere. Time se ujedno obrazuje inteligencija i pro§iruje znanje. A tako ¢e biti
moguce u odredenim situacijama pokazati $ta je moralno valjano, a §ta nije. Slede¢i
korak u eti¢kom vaspitanju srednjoskolaca jeste da se orijentisu prema nekom idealu
koji ¢e im dati smernice prilikom pripisivanja predikata dobrog i zlog: ,.sve $to
omogucuje realiziranje toga ideala jeste eticko dobro, a §to sprecava njegovo
realiziranje jeste eticko zlo.“* Ti ideali ne smeju da protivrede prirodnim i
istorijskim zakonima. Prema Jovanovi¢evim re¢ima oni moraju biti nacionalnog, pa
¢ak 1 internacionalnog karaktera, ukoliko to nije u koliziji s nacionalnim
usmerenjem. Uzimajuéi u obzir ono §to je rekao o veronauci na pocetku ¢Elanka,
pomalo je iznenadujuce kad Jovanovi¢ konstatuje: ,,Jasno je da on [ideal — umetak

autora, D. S.] nema nicega u sebi, $to bi stajalo u suprotnosti sa uzvis§enom naukom

™ |sto, str. 356.
™ Isto, str. 357.
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Hristovom.“’ Pored obrazovanja inteligencije i svesti o idealu kao prvom delu
etickog vaspitanja, kod ucenika treba takode da se jaca njegovo htenje u pravcu
realizacije tog ideala, §to bi onda bio drugi deo te vrste vaspitanja. Cesto su
egoisti¢ki motivi krivi za to $to se ne realizuje ono $to je dobro — nasuprot njima
treba da se forsiraju altruisticki motivi, kako oni humani tako i oni nacionalni.” lako
su teskoce s kojima se ucenici susre¢u u okviru srednjoskolske nastave uglavnom
»fiktivnog* karaktera, istrajavanjem u naporima i jaGanjem volje oni bi mogli da se
izbore s njima i tako budu spremniji za konfrontaciju s ,,realnim“ problemima, a uz
to bi se formirali i kao moralne li¢nosti. Na kraju svog ¢lanka Jovanovi¢ predlaze
formiranje raznih drustava (posebno s nacionalnim (!) idealom) koja bi u¢enicima
pomogla u realizaciji eti¢kog ideala (jedno od njih je podmladak Crvenog krsta). Ne
bez patetike on zakljucuje: ,,0d eti¢kog vaspitanja zavisi ne samo ugled $kole, nego
i egzistencija jedne nacije.’

Iako se ne bavi problemima nastave etike u uzem smislu, u ovaj pregled
publikacija iz Glasnika Profesorskoga Drustva koje se bave moralnim vaspitanjem
moze da se ubroji i rasprava MiloSa N. Duri¢a pod nazivom ,,Etos i tehnika u

organitetu kulture*’

— ako nis$ta drugo, onda zbog imena autora, jer svakako Puri¢
spada medu najprominentnije filozofe $to su objavljivali u ovom c¢asopisu (pored
Ksenije Atanasijevié¢’®). U svom ¢lanku on promislja odnos izmedu tehnike i etosa i
njihov doprinos razvoju jedne kulture. Tehnika doprinosi prosirenju ¢ulnog opazanja
i akcionog radijusa ljudskog tela, obezbedivanju individualnog i kolektivnog

prosperiteta, uspostavljanju dominacije nad prirodom i materijalnim resursima,

" |sto, str. 358.

™ Pitanje je u kojoj meri su ovi kompatibilni jedni s drugima. Jovanovi¢ naglasava u vecoj meri znacaj
nacionalnih motiva.

™ |sto, str. 359.

™ Puri¢ [na kraju &lanka stoji Gjuri¢ (1)], M. ,,Etos i tehnika u organitetu kulture. (Jedno poglavlje iz
neobjavljenog dela Problemi Filosofije Kulture)“, u: Glasnik Profesorskoga Drustva. Knjiga VII,
Beograd 1927, str. 475-494. (Ovaj tekst je iste godine objavljen i kao separat.)

6 Atanasijeviéeva je objavila kratak osvrt na Kanta povodom dvestogodiinjice njegovog rodendana i
prilog o Emanuelu Svedenborgu. Vidi sledece publikacije: Atanasijevi¢, K., ,,Jmanuel Kant“, u: Glasnik
Profesorskoga Drustva. Knjiga 1V, Beograd 1924, str. 283-285; Atanasijevi¢, K., ,,Vizioner Emanuel
Svedenborg®, u: Glasnik Profesorskoga Drustva. Knjiga VI, Beograd 1926, str. 160-164.

58



oslobadanju ¢oveka od teskog fizi¢kog rada i $iroj raspodeli kulturnih dobara. Kao
§to se vidi, tehnika je vrlo korisna za ¢ovecanstvo. Medutim, problem nastaje onda
kada se ona osamostali i postane samoj sebi svrha. Puri¢ govori o ,hereziji
tehnicizma®, a zbog nje se ,,prekinula ... organska Ziva veza sa ontolo§ko-kosmic¢kim
korenom duhovnoga Zivota, i prestalo se Ziveti duhovnim neophodnostima“’’, ,.[s]va
se paZnja obratila na sredstva, na oStrenje i suptilno obdelavanje svega
instrumentalnog, a izgubila se iz vida entelehija“’®. Zbog dominacije ,,mehanicke
dresure” 1 ,veStacke organizacije“ delova kulture ugrozen je njen ,prirodni
organitet. Pod pojmom organiteta podrazumevaju se stil, harmonija, celina i
stapanje nauénih, filozofskih, moralnih, religioznih i ostalih relevantnih delatnosti u
jednom drustvu. Ono $§to jednu kulturu ¢ini organskom jeste neka ,,vrhovna
vrednost™ koja se provlaci kroz sve produktivne aktivnosti onih §to delaju i stvaraju
u toj kulturi. Puri¢ to pokazuje na primeru poredivsi razli¢ite evropske i svetske
kulture (indijske, starogrcke, srpske itd.). Etos se odreduje kao neka vrsta
stvaralackog podsticaja — bez njega nema produktivnog stvaralastva u jednoj kulturi.
On u prenesenom smislu baca svetlost na sve duhovne oblasti (nauku, filozofiju,
moral, religiju, tehniku itd.), a posebnu vezu Puri¢ vidi izmedu etosa i religioznog
momenta: ,,Objektivisana religija i religiozitet otvaraju izvor etosu, kao $to i etos

osniva religiozne puteve.“”® Gotovo metafizi¢ki on dodaje da se u strukturi etosa

" Upor. Puri¢, M., ,,Etos i tehnika u organitetu kulture®, str. 480/8. [Druga cifra odnosi se na broj strane u
separatu.]

78 Na istom mestu.

™ Isto, str. 486/14. — Na ovom mestu valja spomenuti i prilog izvesnog Nikolaja Aleksandrova iz
Valjeva $to je pod nazivom ,,Religija, Nauka i Filosofija u njihovom uzajamnom odnosu“ izvorno
objavljen u desetoj knjizi Glasnika (u drugoj i trecoj svesci, kratko pre preimenovanja ¢asopisa). Upor.
Aleksandrov, N., ,,Religija, Nauka i Filosofija u njihovom uzajamnom odnosu*, u: Glasnik Profesorskoga
Drustva. Knjiga X, Beograd 1930, str. 81-94, 161-172. (Ovaj prilog je iste godine objavljen i kao
separat.) U njemu autor pokuSava da posreduje izmedu religije i nauke i da pokaze da je njihovo
suprotstavljanje u stvari posledica jednog sustinskog nesporazuma. I religija i nauka zajedno rade na
poboljsanju polozaja Covecanstva: ona prva sluzi moralnoj kulturi, ova druga materijalnoj. Najveceg
protivnika u ovom posredovanju izmedu nauke i religije autor vidi u filozofiji, ,,ako se ona ne obazire na
bozanske putokaze®. Ubeden u moguénost pomirenja razumskog misljenja i vere, on svoj spis zavrSava
gotovo mizoloskim stavom prema filozofiji: ,,Neprijatelj religije moze biti samo filozofija, kada je ona
inspirisana i prozeta duhom bogoborstva, i jedino takva filozofija je stvarno kriva u sadasnjim
razmiricama izmedu pretstavnika religije i nauke.” (Navedeno delo, str. 172/29. [Druga cifra odnosi se na
broj strane u separatu.])
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moze prepoznati ,,neposredni dozivljaj velikoga objektivnoga kosmickoga ritma“, u
kojem participiraju kako pojedinci tako i ¢itave kulturne zajednice. Istina, u svakoj
posebnoj kulturi moze da preovlada jedan kljucni segment (to je u drevnom Egiptu
bila arhitektura, u Indiji filozofija, u antickoj Grckoj umetnost, u starom Rimu
politika i pravo itd.). Problem nastaje kada se jedna ,,duhovna zona* apsolutizuje i
kada prevlada sve ostale — i to je po Puri¢u upravo problem u modernom dobu kada,
pre svega na Zapadu, glavnu re¢ vodi tehnika i po¢inje da dominira tehnicizam.
,Ekonomsko-tehnicki sistem danaS$nji sa pobedom industrisko-kapitalistickoga
oblika produkcije razorio je koherentnu celinu kulturnog organizma i postao jedna
izolovana i apsolutno idionomska oblast vrednosti. I danas, na Zalost, nije vise duh
nego berza vrhovna i regulativna moé Zivota.“®® Zato je potrebna reintegracija svih
razjedinjenih duhovnih zona, kako bi se obnovio organski karakter kulture

v . .. . . . 81
(,,harmonicna sinergija svih kulturnih zraenja“"").

,,Eticki duh ne sme da dopusti da
princip tehnifikacije, princip rentabiliteta, dobije prevlast nad ostalim duhovnim
oblastima.“®® Puri¢ od eticke purifikacije® ocekuje povratak | spiritualiteta,
eliminaciju ,,beda i disharmonija“, ponovno uspostavljanje ,.,kosmickog jedinstva“ i
»punoée kosmickog Zivota“. Iz ovih re¢i progovara entuzijazam nekoga ko je ofaran

tradicijom i klasi¢nim vrednostima, a to i ne ¢udi s obzirom da je sidm Purié

prevodio dela s klasi¢nih jezika.

5. ZAVRSNI KOMENTAR

Prilikom odabira teme za ovaj prilog projektu autor je ocekivao da ¢e devet
obimnih knjiga Glasnika Profesorskoga Drustva tesko moci da se obradi u sklopu
jednog teksta. Medutim, njegova o€ekivanja su se samo delimic¢no ispunila. Najvise

priloga ima o oblikovanju estetickog obrazovanja u srednjim $kolama, a posebno je

% Buri¢, M., ,,Etos i tehnika u organitetu kulture®, str. 489/17.

8 Upor. na istom mestu.

8 Isto, str. 490/18.

8 Ovo treba doslovno shvatiti: ,,Etos izvriuje &is¢enje kulture od nekulture. (Isto, str. 491/19.)

60



vazno ukazati na ¢injenicu da je Beograd 1925. godine nekoliko dana bio centar
svetske pedagogije, kada je organizovan VII Medunarodni profesorski kongres, na
kojem se Zzivo diskutovalo upravo o perspektivama estetickog obrazovanja i
eventualnom ukljucivanju zasebnog predmeta esteticke orijentacije u srednjoskolski
nastavni program. To je zaista dogadaj vredan paznje i zato je u ovom tekstu bilo
re¢i 0 njemu. Znatno manji je broj priloga o moralnom vaspitanju, a da je glavni
tekst o toj temi delo jednog (istina svetski priznatog) profesora eksperimentalne
psihologije ne govori bas u prilog struci, s obzirom da je bilo za ocekivati da ¢e ipak
profesori i nastavnici filozofije ne$to vise moéi re¢i o tome. Medutim, ono $to je
najfrapantnije je da u prvih devet knjiga Glasnika (i Cetiri sveske iz 1930. godine)
gotovo da nema priloga o statusu nastave same filozofije, od onih opstih do onih
vi$e na organizaciju same nastave usmerenih. Istina, u onim malobrojnim prilozima
moze da se prepozna nezadovoljstvo s na¢inom kako je koncipirana tadasnja nastava
filozofije. Da to nezadovoljstvo i dan-danas traje, pokazuje da se stav prema
filozofiji, njenom smislu i zadatku u okviru srednjoskolske nastave nije promenio, a
to znaci da su se neke predrasude o njoj, kao $to je manjak poverenja u nju da utice
na misljenje ucenika (mozda ¢ak i samih nastavnika), odrzale i da bi ih ponovo
trebalo preispitati. A to, naravno, ne iskljucuje samokritiku onih koji se bave
filozofijom u profesionalnom smislu.

Ako bi se pod jedno geslo moglo podvesti bavljenje perspektivama
estetickog obrazovanja i moralnog vaspitanja onda bi ono — kao kod Marcela
Snajdera — moglo da glasi: Filozofija bez filozofije. Naime, veéina autora gaji
skepti¢an stav prema samoj filozofiji — njeno prikazivanje problema povezanih sa
odredenjem pojmova lepog i dobrog ¢ini se suvisSe apstraktno i komplikovano za
ucenike, pa se ne preporucuje njihovo uvodenje u ove oblasti putem ¢isto teorijske
nastave. Treba se uciti na konkretnim primerima, a ne na opstim apstrakcijama. To
je razlog zasto npr. estetika kao zaseban predmet ne bi bio &isto filozofski
koncipiran, a nije se ¢ak ni isklju¢ivalo da ga predaju oni upuceni u praksu odredene

umetnosti (dakle likovni ili muzicki pedagozi ili pak teoreticari knjizevnosti), a ne
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filozofski obrazovani nastavnici. Jasno je da ne moze filozofska estetika od nekoga
da napravi umetnika — ali da li to znaci da svako ko se prakti¢ki bavi umetno$éu
razume smisao umetnicke delatnosti? Mozda ¢e neko re¢i — genije zna da stvara bez
znanja pravila o stvaranju. Ali i to je poseban problem. Govor o genijalnosti je relikt
romantiCarskog diskursa koji je u stvari anahrona pojava u 20-im godinama proslog
veka. Avangardna umetnost je raskinula kako s klasicistickim tako i s
romanticarskim obrascima stvaranja, a takode je preispitala i ideje realizma.
Simptomati¢no je da se u navedenim prilozima ne navodi nijedan avangardni
umetnik — verovatno avangarda jo$ nije bila sazrela za ulazak u esteti¢ki panteon
Skolske pedagogije koja se jo$ uvek zanosila idejama lepog, estetskog ideala i ideje
Covecanstva (te ideje su kod Lapéevi¢a — ne slucajno — ispisane velikim slovom). U
prilog nefilozofskom karakteru predlozenih planova za reformu estetskog
obrazovanja govori i podatak da se ne diskutuju ni aktuelne esteticke koncepcije
(jedan od retkih autora koji se pominje u Favijerovom prilogu jeste Ipolit Ten
[Hyppolite Taine] kao predstavnik pozitivisticke orijentacije). Vecina priloga obiluje
patetikom koja je neprimerena predmetu, a ¢ak i ako se prihvati kao stilsko obelezje
onog vremena, tesko da ona moze delovati uverljivo u dana$njem vremenu. Patos je
postao suviSan — ostavimo po strani da li je to dobro ili lose.

Sliéno stoji situacija i s prilozima o moralnom vaspitanju kojih je znatno
manje u odnosu na one o estetici. Etike u smislu argumentativne discipline koja bi se
priblizila ucenicima kako bi mogli da prosude Sta je u nekoj situaciji moralno
valjano, a $ta ne, a posebno da daju obrazloZenje u prilog svog suda, ne samo da
nedostaje, ve¢ se ne smatra ni onim klju¢nim. Umesto toga autori se paternalisticki
pozivaju na tradiciju i ,,stara, dobra vremena®, na nacionalne ideale i patriotizam, §to
se moZe opravdati i vremenskim kontekstom posle svega onog $to se deSavalo
sredinom prethodne decenije, ali $to ne moZe da nas ubedi u postojanje volje da se
promovise strategija ,,dobrog argumenta“ i senzibiliziranja pogleda za probleme u
svakodnevnom zivotu, te razumevanje sopstvenog vremena i njegovih moralnih

problema i potreba. Taj tradicionalizam i klasicizam (ako bismo to mogli tako
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nazvati) moze se prepoznati i u jednom od, makar stilisti¢ki gledano, najrazradenijih
priloga, onome Milosa N. Durica, $to je razumljivo s obzirom na njegovu filolosku
pozadinu. Ali i Puri¢ se previse uzivio u svoj metaforicki jezik i retoricke figure, ne
nude¢i pogled na tehniku koji bi nam pokazao upravo njenu metafizicku sustinu
(kako je to ucinio pre svega Martin Hajdeger — §to ne znaci da se moramo saglasiti s
njegovom interpretacijom). Da ¢e nam eticki preporod obezbediti osnove jedne
»istinske™, ,snazne“, ,samostalne”, ,iz narodnoga duha organski izrasle®,
»slovenske* kulture, a ova onda ,,0sigurati ulazak u ve¢nost®, zvuéi rodoljubno i
politicki korektno s obzirom na ondasnje okolnosti — ali mozda se isto tako moze
ziveti 1 s tehnikom 1 multikulturnom orijentacijom, a mozda i prolaznost nije tako
losa. S druge strane Radosavljevicev prilog makar podstice kriticko promisljanje
»plemenske moralnosti®, iako je i njegov spoj ,bioloske pedagogike™ i ,,narodne
etike* prilicno diskutabilan. A §ta tek re¢i o prilogu Nikolaja Aleksandrova koji
glavni razlog za moralna posrtanja svojih savremenika vidi u filozofiji koja neguje
kriticko misljenje? Ovde je komentar suvisan.

Mozda se moZe ste¢i utisak da je na§ komentar nekorektan jer sudi o
duhovnim tendencijama sa stanovista dana$njeg vremena. Svakako je autor spreman
da po starom hermeneuti¢kom pravilu prizna da je i on pod uticajem svog Zeitgeist-a
i da ne mozZe bez ,,predrasuda“ da sagleda duhovnu situaciju onog vremena. Stavise,
spreman je i da prizna da ni danas stvari ne stoje bolje — filozofija nije u mnogo
boljem polozaju Sto se ti¢e njenog statusa kao srednjoskolskog predmeta. Ni u
danasnjim srednjim $kolama se ne predaju niti Estetika niti Etika kao zaseban
predmet — a da to i jeste slu¢aj, pitanje je da li bi iskljudivo filozofski obrazovanima
pripala privilegija da ih predaju. Svako doba ima svoja ogranienja, pa tako ni
danasnje ne stoji bolje u odnosu na ondasnje. Svakako je pohvalno $to je u onom
vremenu duzi niz godina postojao organ koji je artikulisao interese i zahteve
pedagoske zajednice i doprineo jacanju svesti onih zaduzenih za vaspitanje mladih
generacija i odrzanje stubova Kulture. Tako i Glasnik Profesorskoga Drustva treba

uzeti kao primer spremnosti jedne zajednice da ukaze na probleme u jednom drustvu
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koliko god ovo ostalo indiferentno spram njenih zahteva i prigovora. Mozda upravo
danas$njim prosvetnim radnicima nedostaje elan i entuzijazam ljudi okupljenih oko
tog drustva i ¢asopisa. No dobro je §to se i iz tradicije nesto moze nauditi, bila ona

tradicija jednog naroda, ili — znatno skromnije — samo tradicija nastave filozofije.
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Abstract: In the time between the world wars Glasnik Profesorskoga Drustva (Courier of the
Teachers Association) was one of the most eminent journalistic organs of the pedagogical branch in the
Kingdom of Serbs, Croats and Slovenes. In the following text, a review will be given of the articles that
dealt with philosophy from a didactic-methodical perspective. Special emphasis will be given to those
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comment, the author will discuss the question of what can be concluded from the presented articles about
the status of philosophy in the then pedagogical system.
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UDK 37:7.041 Magazinovi¢ M.
7

UNA POPOVIC

VASPITANJE TELA PUTEM UMETNOSTI: MAGA
MAGAZINOVIC

Apstrakt: Ovaj rad posvecen je istrazivanju pedagoskih i teorijskih ideja Mage Magazinovic,
a u pogledu na razumevanje tela i njegove uloge u procesu obrazovanja. Analizom radova
Magazinovi¢eve, nastojacemo da pokazemo da je pozicija tela u datom kontekstu odredena njenim
antropoloskim idealom celovite i harmoni¢ne li¢nosti. Shodno tome, Magazinovi¢eva insistira na
jedinstvu duse i tela, ali i na mogucnosti da telo oblikuje i obrazuje duSu. Pedagoski ideali
Magazinoviéeve se, tako, pokazuju kao osoben prodor pitanja tela u razvoj naseg obrazovnog sistema.

Kljuéne reci: Maga Magazinovi¢, igra, telo, esteticko obrazovanje, umetnost.

Srednjoskolsko obrazovanje u vreme Kraljevine Jugoslavije, nesumnjivo,
nije bilo naroCito orijentisano na telesnost, niti je uvazavanje tela u to doba
predstavljalo jedan od rukovodecih principa razumevanja ¢ovekove li¢nosti i njene
izgradnje. Upravo suprotno, ¢ini se da bez mnogo oklevanja mozemo zakljuciti da je
dusa, a ne telo, u centru kako obrazovnog, tako i Sireg kulturnog miljea tadasnje
Jugoslavije. Ukoliko su kultura i obrazovanje trebalo da ponude nekakvo
oblikovanje mladih narastaja, onda se ono pre svega odnosilo na karakter, odnosno
na duhovne i duSevne potencijale mladih ljudi, uz nezaobilazni cilj usvajanja
Lispravnih” vrednosti i drustveno prihvatljivih normi ponasanja.*

Ipak, i pre Prvog svetskog rata, na nasim prostorima deluje Skola za ritmiku
i plastiku, koju je 1910. godine osnovala, a potom vodila i idejno izgradila Maga

Magazinovi¢, jedna od nasih najpoznatijih teoreticarki igre, ali i istaknutih Zenskih

1 Up. 3akon o mapoomum wixonama ca ceum ypedbama, npaguiuMa u npAGUIHUYUMA 3G Foe2060
uzepuierbe, 31aBauko u kmmxapcko npenysehe I'eria Kon, beorpan, 1935, str. 7-8, 236-237.
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figura tog doba? Ova &kola, pored toga &to predstavlja prvi takav
institucionalizovani obrazovni profil kod nas, takode se istiCe i ociglednim
odstupanjem od navedenog modela obrazovanja, jer nastava ritmike i igre,
nesumnjivo, u svom centru mora da ima upravo telo. Svakako, ovde se ne radi o bilo
kakvoj kulturi tela, ve¢ o specificno umetnickom odnosu prema njemu, odnosno o
telu videnom kroz perspektivu umetnosti. Ipak, navedeno nije od presudnog znacaja
u pogledu na prethodno istaknutu zanimljivost i odstupanje od uvrezenih standarda
tog vremena, o ¢emu, u kona¢nom, svedoc€i i nacin na koji je Skola osnovana, te
pocetni koraci njenog rada, to jest, postupna izgradnja senzibilnosti tadasnje
kulturne i intelektualne javnosti za ovakvo bavljenje telom i umetnost igre uopste.

U ovom radu zelimo da razmotrimo nacin na koji se u skoli Mage
Magazinovi¢ razumevalo i vaspitavalo telo, te, posledi¢no, da tako osvetlimo prve
korake vidljivosti telesnog u nasem obrazovnom sistemu. Kako je ve¢ navedeno, i
kako ¢e biti pokazano u redovima koji slede, u slucaju Skole Mage Magazinovié
zaista je re¢ pre o vaspitanju, nego o oblikovanju tela, buduéi da antropoloski, pa
donekle i filozofski stavovi Magazinovi¢eve u celosti iskljuuju mogucnost
instrumentalizacije tela, a samim tim i njegove objektivacije. Upravo suprotno, ideal
obrazovanja za Magu Magazinovi¢ je celovita li¢nost Coveka; utoliko je
interesantnije sagledati na koji nain se telo pokazuje kao vaZzan element
obrazovanja takve celovite li¢nosti, te, posledi¢no, i na koji nain se ovakva
pozitivna ocena tela potvrduje pedagoSkom praksom. Nas cilj je, dakle, da utvrdimo

mesto i ulogu vaspitanja tela u pedagoskoj praksi Mage Magazinovié.

2 Prvobitni i pun naziv kole je Skola za deklamaciju, estetiku, gimnastiku i inostrane jezike. Skola je
radila do 1935. godine, kada je proslavljen i jubilej dvadeset i pet godina njenog rada. Nakon zatvaranja
skole, Magazinoviceva je oformila Studentsku folklornu grupu, sa kojom je gostovala kako u zemlji, tako
i u inostranstvu, na Festivalu balkanskih narodnih igara u Istambulu 1936. i 1937. godine. Up. Santi¢, I.,
,,Maga Magazinovi¢ — Luk vekova”, u: Magazinovi¢, M., Moj zZivot, prir. J. Santi¢, Clio, Beograd, 2000,
str. 25.
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TELO I OBRAZOVANIJE CELOVITE LICNOSTI

Osnivanje svoje $kole Maga Magazinovi¢ nije videla samo kao poduhvat
od li¢nog interesa, ve¢ i1 kao doprinos kulturi i drustvu tog vremena, a narocito
tada$njim obrazovnim institucijama i praksama, koje je ona smatrala manjkavim.

Osnivanje §kole i svoj pedagoski rad ona, tako, vidi kao ,,podstrek nasem kolstvu”,?

misle¢i pre svega na ,zapostavljeno 3kolsko pastorée”,® takozvano esteticko
obrazovanje.

Naglasak koji Maga stavlja na esteti¢ko obrazovanje, iako na prvi pogled
ocekivan, s obzirom na €injenicu da se radi o skoli umetnicke igre i ritmike, zapravo
ima dublje osnove. Oni se ticu Maginog razumevanja prirode ¢oveka, a otud i smisla
i funkcije obrazovanja: naime, Magazinoviceva je teorijski i svojim radom zastupala
ideju celovitog i harmoni¢nog ljudskog bic¢a, pri ¢emu se pod celovitoséu i
harmonijom pre svega misli na odnos dusevnog i telesnog. Shodno tome, ideal
obrazovanja koji je ona zastupala bilo je obrazovanje koje bi za svoj rezultat imalo
upravo takvog, celovitog i harmoni¢nog Coveka. U tom smislu, bilo koji model
obrazovanja koji bi zanemario bilo koju od strana ljudskog bi¢a, duhovnu ili telesnu,
za Magazinovi¢evu bi prosto bio pogreSan i manjkav, jer bi umesto harmonije
proizvodio disharmoniju, a time i bitno osaka¢ivao ljudske potencijale.® Utoliko je
njeno razumevanje uloge i smisla njene Skole, kao i malocas citirana primedba o
podstreku nasem Skolstvu, vrlo jasna posledica njenih antropoloskih i pedagoskih
stavova. Ako je obrazovanje u tadaSnjoj Srbiji, a posle i Jugoslaviji, bilo skoro
iskljucivo fokusirano na razvoj i oblikovanje duhovne, pa ¢ak i uZe racionalne i

moralne strane ¢oveka, to za Magu znaci da je ono postavljeno na lose temelje, cak i

% Magazinovié¢, M., ,,Moj zivot”, u: Moj zivot, prir. J. Santi¢, Clio, Beograd, 2000, str. 284.

* Ibid., str. 285.

® Zanimljiv kontraprimer nalazimo kod S. O. Avramoviéa, koji smatra da je prevagu zapravo ve¢ odnelo
telo, i to u pogledu bavljenja sportom (fudbalom) van skole: ,.re¢ je o zakrzljalosti, o dekadenciji duha, i o
preteranom snazenju tela na racun duha..”. Up. Aspamosuh, C. O., ,JlyxoBHa Kpu3a y MIKOJCKE
omiaauue”, y: Pacnpase, unanyu u pepepamu, beorpan, 1931, str. 27. Vidi i str. 29.
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u smislu da sopstvene ciljeve ne moze ispuniti sredstvima koje za njihovo ostvarenje
predvida.

Zapostavljeno Skolsko pastorce, esteticko obrazovanje, naznaceno je kao
odgovor na ovako postavljenu problemsku situaciju. Magazinoviéeva, dakle, upravo
estetiCko obrazovanje vidi kao moguci prostor ostvarenja sopstvenih pedagoskih
ideala, odnosno kao mnogo potrebnu dopunu ve¢ postoje¢em obrazovnom modelu.
Pri tome treba primetiti da Maga ovim ne pokusava da sprovede temeljnu revoluciju
tada$njeg obrazovnog sistema — niti ona ima bilo kakvu primedbu na obrazovanje u
duhu sticanja znanja, pa ¢ak ni protiv ideje obrazovanja kao podru¢ja moralnog
vaspitavanja i usavrS§avanja. Magin odnos prema tadasnjem obrazovnom sistemu
nije kriti¢ki u radikalnom smislu, ve¢ pre smera na njegovu dopunu i usavr$avanje.

U kona¢nom, o tome svedodi i ¢injenica da je ona osnovala posebnu skolu
ritmike 1 igre, ne interveniSu¢i mnogo u ustaljene prakse ve¢ postoje¢ih obrazovnih
institucija, iako je na Zenskoj $koli u Beogradu predavala ritmi¢ku gimnastiku, pa
ak uspela da je na kratko uvede umesto fiskulture i u nekoliko osnovnih $kola.®
Uprkos tome, Magino razumevanje tela i njegove uloge u obrazovanju radikalno
odstupa od tad vodeéih ideja o istom. Primer koji jasno pokazuje tu razliku nalazimo
u Zakonu o narodnim skolama iz 1935. godine, gde se kao cilj predmeta Telesne
vezbe po sokolskom sistemu izdvaja: ,,Razvijanje i snazenje tela. Okretnost,
samopouzdanje, istrajnost, disciplina, druZeljublje, ponos i pozrtvovanje”,” a potom
se tvrdi i da ,,[t]elesno veZbanje mora da sluzi nacionalnom vaspitanju. Zato stavljati
vezbe uvek uz narodne i junacke pesme, kola, uvek u vezi sa narodnom istorijom,
pesmom i muzikom”®

Sli¢no tome, Maga ne ide protiv nauke i razuma, a u korist umetnosti i

estetskog; naprotiv, ona umetnost i nauku razume kao jednako vazne Cinioce

obrazovnog procesa. Esteticko vaspitanje, kako ga u duhu svog vremena Maga

® Magazinoviéeva je takode predavala i filozofiju. Up. Santi¢, J., ,,Maga Magazinovi¢ — Luk vekova”, str.
12.

" Zakon o HapoOHum wikonama, str. 89, 100.

8 Ibid., str. 91.
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naziva, tako podrazumeva ideju da je ¢oveka moguce oblikovati i obrazovati ne
samo u pogledu upotrebe njegovih razumskih potencijala, ve¢ i u pogledu njegove
osecajnosti i osetilnosti: razum i senzitivnost, dakle, nisu medusobno suprotstavljeni,
ve¢ su jednako konstitutivni aspekti ljudskog bi¢a. Ovaj Magin ilerovski ideal
pomirenja racionalnog i iracionalnog u ime harmonizacije celine ¢oveka ocituje se u
jos$ jednoj, veé impliciranoj, Maginoj pedagoskoj ideji - ideji da je senzitivni aspekt
coveka od kljuénog znacaja za njegov razvoj, ¢ak i u meri da od njegovog valjanog
oblikovanja i vaspitanja zavisi i uspeh u ispravnom baratanju sa razumom.
Silerovska harmonizacija unutra$njih moéi i aspekata pojedinaénog ljudskog biéa,
tako, ima svoj makrokosmicki odraz i na nivou drustva u celini, odnosno na nivou
obrazovnih praksi: ukoliko se one odlikuju zanemarivanjem obrazovanja
senzitivnosti, a u korist fokusiranog razvijanja racionalnosti, podstrek nasem
Skolstvu moguce je ostvariti potenciranjem onoga §to je prethodno bilo zanemareno.

Ideja estetickog vaspitanja, koju zastupa Magazinovi¢eva, nije novina u
Skolskom sistemu tog vremena. Naprotiv, kako ¢itamo u Programima i metodskim
uputstvima za rad u srednjim Skolama iz 1936. godine, obrazovanje ima svoj
intelektualni, moralni i esteticki vid. Istina, ovako naglasen znacaj estetickog
obrazovanja neSto je kasnijeg datuma u odnosu na ostala dva, znacajno viSe
zastupljena u tradiciji naseg srednjoskolskog obrazovanja. Ipak, to ne menja na
stvari, ve¢, po nasem misljenju, ukazuje na postepeni rast svesti o znacaju
zanemarenog Skolskog pastorceta, kako ga Maga naziva.'

Esteticko vaspitanje, kako ga vidi Maga Magazinovi¢, u jednom znacajnom
pogledu odstupa od nacina na koji su se njegova uloga i smisao razumeli u okvirima

tadasnjeg obrazovnog sistema, kako na nivou srednjih Skola, tako i na nivou

® Magazinovi¢, M., ,,Moj zivot”, str. 285.

0 Tako u Zakonu o narodnim $kolama iz 1935. &itamo: ,,Sva ta izrazajna sredstva podjednako su vazna za
obrazovanje te im se i podjednaka paznja mora pokloniti. Dosada nastava to nije ¢inila. Ona je poznavala
gotovo iskljucivo samo jedno sredstvo duhovnog izrazavanja: govor. Ako se crtalo, bojadisalo,
ilustrovalo, obavljao rucni rad, to je bilo radi samih tih stvari, a ne u svrhe obrazovanja. U buduce i ova
sredstva, kao nacin duhovnog izrazavanja ucenika, treba viSe negovati”. Up. 3axon o mnapoonum
wixonama, Str. 240.
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univerziteta. Naime, kako ¢itamo u Programima i metodskim uputstvima iz 1936.
godine, esteticko obrazovanje usmereno je pre svega na kultivaciju ,,estetickih”
osecanja, odnosno na oblikovanje senzitivne strane ljudskog bic¢a. Dalje, ovakvo
obrazovanje, pored ociglednog ,estetickog” rezultata, zapravo ima posve
vanesteticki cilj — razvoj moralnog bic¢a ¢ovekovog: ,,Razvijajuéi esteticka osjecanja,
pomazemo ucenicima da dodu do jedne sposobnosti, koja ¢e im biti ne samo od
koristi u praktiénom zivotu i sluziti kao izvor najCistije radosti u njemu, ve¢ im
omoguciti da lakSe osete najplemenitija pregnuéa i ideale, koji su pokretali
Govedanstvo na veénom putu ka dobru”.** Navedeni cilj ne iznenaduje, buduéi da su
u aksioloSkom smislu lepota i dobro u tradiciji naseg srednjoskolskog obrazovanja
ustaljeno povezane vrednosti, pri ¢emu dobro ima nesumnjivi primat. Konac¢no,
ovakvo usmerenje posve je u skladu sa ops$tim tendencijama srednjoSkolskog
obrazovanja u Kraljevini Jugoslaviji, koje je, kao svoj narocito vazan cilj, imalo i
oblikovanje ucenika za primerene ¢lanove zajednice i drustva.

Psihologisticki ton odredenja estetiCkog obrazovanja, o€igledan iz citiranih
redova, tipi¢an je za razumevanje estetske dimenzije i njenih potencijala pre Drugog
svetskog rata; o tome smo detaljnije govorili u radu Vaspitna uloga estetskog

iskustva. Psihologizam u ,,estetickom obrazovanju”.*?

Na prvi pogled, ova
psihologisticka tendencija u skladu je sa stavovima Mage Magazinovi¢: kako smo
ve¢ rekli, Maga smatra da je senzitivna i iracionalna strana coveka obrazovanjem
zapostavljena, odnosno da bi se ona morala dodatno fokusirati, budué¢i da u
suprotnom nije moguce ostvariti cilj harmoni¢nog oblikovanja celine li¢nosti.
Shodno tome, naglasak koji na esteticko obrazovanje — i to kao obrazovanje koje bi
naroCito razvijalo ,, esteticka” osecanja — stavljaju Programi i metodska uputstva iz

1936. godine ¢ini se ispunjenjem Maginih o¢ekivanja. Ipak, to nije sasvim tako.

X Programi i metodska uputstva za rad u srednjim $kolama, Drzavne Stamparije Kraljevine Jugoslavije,
Beograd, 1936, str. 5.

2 Popovi¢, U., ,,Vaspitna uloga estetskog iskustva. Psihologizam u 'estetickom obrazovanju', Tradicija
nastave filozofije 1X, Edicija filozofske literature Propaideia, Filozofski fakultet, Novi Sad, 2019, str.
111-130.
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Najpre, kao $to smo ve¢ pomenuli, pedagoske ideje Mage Magazinovic¢
podrazumevaju razvoj celovite i harmoni¢ne li¢nosti, $to bi dalje znaéilo da
esteticko obazovanje u tom kontekstu mora biti cilj po sebi, jednako vredno kao i
obrazovanje drugih aspekata Coveka. U slucaju obrazovnih praksi njenog vremena,
medutim, to nije slucaj: ¢ak i kada je pozitivno vrednovano i naglaseno, esteticko
obrazovanje uvodi se u cilju drugih obrazovnih ideala, te je zapravo podredeno — a
neretko i sadrzinski sankcionisano — druStveno-moralnim vrednostima i izgradnji
odgovarajuceg i drustveno prihvatljivog ukusa. Za razliku od toga, Magazinovi¢eva
u svojoj pedagoskoj teoriji i praksi ne postavlja nikakve sadrzinske zahteve ili
ideale: cak i zahtev za harmonizacijom nije postavljen sadrzinski, ve¢ formalno,
kako ¢emo i pokazati u nastavku teksta. Drugim redima, ideju estetickog
obrazovanja Mage Magazinovi¢ karakteriSe produbljena svest o imanentnim
obrazovnim potencijalima estetske dimenzije, potencijalima koji unutar same te
dimenzije mogu diferencirati oblikotvorne prakse primerene njenom antropoloskom
idealu.

Otuda proizilazi i druga znacajna taCka razlikovanja razumevanja
estetickog obrazovanja kod Magazinoviceve i u tadasnjem obrazovnom sistemu. Re¢
je, naime, o vrlo jasnom odstupanju od naglasenog psihologizma, koje se sprovodi u
delo upravo osobenim Maginim razumevanjem tela, odnosno veze duse i tela.
Magazinoviceva, naime, pod idealom harmonizacije coveka ne podrazumeva samo
racionalne i iracionalne, razumske i senzitivne aspekte duse, ve¢ jednako i
harmonizaciju dusevnog i telesnog. Telo, tako, skoro neocekivano ulazi u prostor
obrazovanja, ne samo kao instrument &ijim se oblikovanjem i usmeravanjem postizu
odredeni duhovni efekti, specifi¢no estetsko zadovoljstvo kao cilj, ve¢ i kao po sebi
znac¢ajan predmet obrazovnih praksi i oblikovanja ljudskog bic¢a uopste.

U skladu sa navedenim, Magazinovi¢eva govori o istovremenom
oblikovanju duse i tela, pri ¢emu, ponavljamo, telo nije puki instrument oblikovanja
dusSe, ve¢ se obrazovnim praksama sa njom jednovremeno vaspitava. Naravno,

prostor takvog oblikovanja Maga vidi u ritmici i igri, odnosno u specificnom odnosu
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prema telu: oblikovanje tela koje bi se sprovodilo neumetni¢kim sredstvima, recimo
nekim fizickim vezbama bez estetskog karaktera, ne bi odgovaralo ciljevima
Magazinoviéeve, jer bi ono zanemarilo duhovnu stranu ¢oveka taman toliko koliko
je ustaljeni model tada$njeg obrazovanja zanemarivao njegovu telesnu stranu.
Resenje je, stoga, u sre¢nom spoju obe strane ljudskog bic¢a, odnosno u praksi koja
ih jednako angazuje, a takva praksa moze biti samo umetnost. Tako, na primer,
Maga eksplicitno potvrduje da ritmicka gimnastika ,,doprinosi razvoju harmonic¢ne
slobodne li¢nosti”, a ne samo tela.®

Kako vidimo, iako je u slucaju $kole Mage Magazinovi¢ nesumnjivo na
delu bilo obrazovanje u kontekstu igrackih praksi — ovo je prva $kola moderne igre
kod nas, principe rada na kojima je takvo uze umetni¢ko obrazovanje bilo zasnovano
Maga razume u znacajno $irem kontekstu. Stavise, za nju postoji ,,opste vaspitna

vrednost ritmike u fizi¢ko-estetskom vaspitanju™*

— vrednost koja se ne tice samo
znacaja (stru¢nog) obrazovanja za ritmiku i umetnicku igru, ve¢ i potencijala takvog
obrazovanja u opStem smislu.

Prateci teorijske stavove Dalkroza (Emile Jaques-Dalcroze), Maga u centar
ove specifiéne obrazovne prakse stavlja upravo ritam. Ritam je, verujemo, odabran
kao centralna kategorija teorijske i pedagoske prakse Magazinovi¢eve upravo zbog
toga $to on moze, bar prema njenom misljenju, biti poveznica izmedu duse i tela —
zbog toga Sto i telo i duSa reaguju ritmicki i mogu ritmicki da se ponaSaju.
Dalkrozova ritmika i plastika polaziSte su Maginog razumevanja tela, te bi se ¢ak
moglo re¢i da ova izuzetna teoretiarka, koju odlikuje velika samostalnost u pogledu

iskivanja sopstvenih teorijskih pozicija — odnosno, koja nikada sebi nije dozvolila da

bude puki predstavnik bilo koje igracke teorije ili $kole, mozda i ponajvise pristaje

¥ Magazinovi¢, M., ,,Moj zivot”, str. 313.
 bid., str. 295.
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uz Dalkrozove ideje." Iznova, &ini se da je razlog tome upravo Magina fascinacija
ritmom, i to u prethodno naglasenom smislu moguce spone duse i tela.

Ukoliko se posmatra iz ove perspektive, telo vise nikako ne moze biti
instrumentalizovano — materijalni objekt koji se koristi kao sredstvo ostvarenja ¢isto
duhovno odabranih ciljeva, makar oni bili i umetnic¢ki. Drugim rec¢ima, Magino
razumevanje (igracke) umetnosti ne podrazumeva impoziciju duhovnih sadrzaja i
oblika na pasivno i kontrolibilno telo, ¢iji je zadatak samo da $to bolje dopusti duhu
da bude vidljiv, odnosno da se samo $to viSe povuce u pozadinu, a za koju svrhu telo
mora biti pripremljeno prethodnim cesto nasilnim obrazovanjem. U tom smislu
Maga kaze: ,istorijsko-tradicionalno glediste smatra umetni¢ku igru kao ideal
dematerijalizacije tela ljudskog. Tu je igra, u suStini, u osnovi borba tela protiv
zakona teze — oterana ad absurdum u igri na vrhovima prstiju — ¢istoj akrobatici i
virtuoznosti”.*® Telo, dakle, nije objekat manipulacije i disciplinovanja, ve¢ treba da
sa sopstvenim potencijalima ucestvuje u celovitom obrazovanju ¢oveka.

Dematerijalizacija tela o kojoj Magazinovi¢eva govori predstavlja veé
pomenuti tradicionalni ideal nadredivanja duha telu, odnosno pripisivanja dusi
kreativnih i umetnickih delatnosti, dok se, s obzirom na to, telo, iako nezaobilazno u
umetnosti igre, sagledava kao ne$to za nju skoro sekundarno. Drugim rec¢ima, u
ovom kontekstu telo se ne pokazuje kao telo, niti ono u igri uéestvuje kao telo; ono
gubi na svom telesnom karakteru i skoro prelazi u duh, te otuda Maga ukazuje i na
konkretne elemente igre koji, paradoksalno, ovaplo¢uju takvo dematerijalizovano
razumevanje tela. Svakako, ona istupa protiv takve dematerijalizacije tela, iako ne i
protiv njegovog oduhovljenja: Maga, zapravo, vidi unutraS$nji potencijal
tradicionalne igre, u smislu moguénosti da se telo pokaze kao proZzeto duhom i njime

odredeno, a time i kao duhu srodno — ne njemu suprotstavljeno. Problem sa

15 Naime, ¢im se upoznala sa Dalkrozovim idejama, Maga je unela promene u nastavu u svojoj 8koli, a
one su se narocito o€itovale u izbacivanju Casova recitacije iz programa. Kako mozemo primetiti, fokus je
sada o¢is¢en od viskova i neposrednije fokusiran na telo. Up. Ibid., str. 291.

16 Magazinovié, M., ,,Odnos umetnic¢ke igre prema muzici”, u: Moj zZivot, prir. J. Santi¢, Clio, Beograd,
2000, str. 439.
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tradicijom nije, dakle, oduhovljenje tela, ve¢ nestanak tela usled preteranog
potenciranja duha. U tom smislu, telu treba vratiti njegovo mesto i ulogu, a u
konkretnom to zna¢i da umetnicka igra, kao i esteticko obrazovanje u ovom
kontekstu, moraju krenuti od tela — od materijalizovanog tela. Drugim re¢ima, telo
se kao telo moze pokazati u umetnickoj igri, ono do ostvarenja svojih punih
potencijala dolazi ako se Zivi estetski.'’

Tradicionalne teze o instrumentalnoj prirodi tela, o telu koje se disciplinuje
odredenim pedagoskim praksama i sli¢ne, i dalje se mogu naéi u spisima
Magazinoviceve.*® Ipak, ni njih, kao ni jednako uvrezenu razliku izmedu duha i tela,
u sluaju Mage ne treba tumaciti tradicionalno, ve¢ spram njenog ideala
harmonizovanog i celovitog ljudskog bi¢a. Magazinovi¢eva zadrzava i odredena
pojmovna, kao i odredena idejna resenja poznata u antropoloskim, pedagoskim i
teorijsko-umetnickim pozicijama tradicije, ali im ona implicitno daje sopstveni
smisao. Shodno tome, kada govori o instrumentalizaciji ili o disciplinovanju tela,
Maga zapravo misli na njegovo oblikovanje, odnosno na onaj smer veze duha i tela
koji ide od duha ka telu. Nesumnjivo, umetni¢ka igra podrazumeva odredene prakse
kontrole i usmeravanja tela, a Maga to izvesno ne porice. Razlika njenih pozicija u
odnosu na tradicionalne je $to za nju odnos duha i tela nije jednosmeran, odnosno
Sto se kreativnost i oblikovanje ne zaustavlja na uticaju duse na telo, vec
podrazumeva istovremeno delovanje tela na duh, odnosno oblikovanje i vaspitanje
duha telom.

Telo, dakle, moze da oblikuje duh, koliko i duh telo; Stavise, ukoliko je cilj
obrazovanje celovite i harmoni¢ne licnosti, oblikovanje duha od strane tela nije
samo zanimljiva moguénost, ve¢ i pedagoska nuznost. Medutim, ukoliko je tako,
onda se telo u ovakvoj teoriji i praksi pokazuje kao aktivno i delatno, nikako kao

puka materija koja ¢eka spolja joj dodeljeni oblik. I ne samo to: ovakvo telo nije

Y ‘Bypuh, I., ,[lonuTuka pusmuke KyaType, MOJAEPHH IUIEC U TPH HapaTHBa 0 Maru MarasusoBuh”, y: .
b. Nojunhnosuh, A. Bpanenr, 3. Bewanosuh-Hukomuh (yp.), Kuowcencmeo. Teopuja u ucmopuja sicencke
KHUINCEBHOCMU HA CPNCKOM je3uky 00 1915. 2o0une, Ounonomku dakynrer, beorpax, 2015, str. 249.
8 Magazinovi¢, M., ,,Ritmitka gimnastika”, u: Moj Zivot, prir. J. Santi¢, Clio, Beograd, 2000, str. 430.

76



aktivno i delatno samo na razini materije, odnosno medusobnog uticaja izmedu dva
ili vise tela, ve¢ ono prakticno moze da transcendira svoju materijalnu prirodu i
postane uzrok posledica u sebi stranom, nematerijalnom domenu. Zapravo, ono $to
Maga ovim tvrdi, iako nigde to ne eksplicira, je da je priroda ¢oveka jedinstvo duse i
tela, odnosno da se pojmovi dusa i telo moraju tretirati bas tako — kao pojmovi
razdvojeni radom razuma, dok je u stvarnosti na delu njihova neraskidivost.
Posmatrano iz te perspektive, pogresno je govoriti o dva smera oblikotvorne
delatnosti umetnosti igre — onom od duse ka telu i onom od tela ka dusi; buduci da
su dusa i telo u jedinstvu, oblikovanje se izvrSava istovremeno na oba nivoa. Samim
tim, telo i ne moZe biti pasivno u tom procesu.

Pored ve¢ pominjanog ritma, kao kategorije koja predstavlja poveznicu
duha i tela u ovom kontekstu, Maga sa istom funkcijom dodatno uvodi i pojam
izraza.'® Izraz, medutim, ne treba razumeti u duhu prethodno kritikovane impozicije
duha telu, ve¢ kao dusu u pokretu, kako to kaze Magazinovi¢eva.”’ lako ova
formulacija na prvi pogled deluje kao tipi¢no psihologisti¢ka i tradicionalna teza o
aktivnom karakteru duse, kod Mage je na delu veé pomenuto jedinstvo duse i tela, te
stoga dusu u pokretu treba tumaciti kao dusu koja se krece u telu, odnosno kao dusu
¢iji su pokreti vidljivi u kretanjima tela. Time kretanja tela nisu prosto spoljasnji
izraz pokreta duse, ve¢ pokreti dusSe u ovom registru i ne mogu dobiti drugaciji izraz
do u kretanjima tela. U tom smislu, izraz je zapravo ovaplo¢eno jedinstvo duse i tela
na delu, ali takode i pojam koji potvrduje oblikotvorni i vaspitni znacaj same igre:
naime, izraz je kriterijum koji ukazuje na fokusirano jedinstvo duse i tela, bududi da,
ukoliko izraz izostaje, onda telo ne igra, ve¢ se prosto krece u prostoru — onda ono
nije mesto oblikovanja duse, vec je njegov pokret mehanicki.

Spram pojma izraza, pojam ritma ima viSe metodolosku ulogu u Maginim
promisljanjima. Naime, budu¢i da Magazinovi¢eva zaista nastoji da igru razume

polaze¢i od igre same, ona u velikoj meri odbija tada vladajuce teze o igri kao

19 Pojam izraza je, ¢&ini se, preuzet od Isadore Dankan (Isadora Duncan). Up. Magazinovi¢, M., ,,Moj
Zivot”, str. 263.
2 Magazinovié, M., ,,Moderna umetnicka igra”, u: Moj Zivot, prir. J. Santi¢, Clio, Beograd, 2000, str. 436.
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telesnom produzetku muzike, odnosno o igri kao umetnosti kojoj je nadredena druga
umetnost, muzika.?* Ipak, Maga i ovde uo&ava zrno istine u onome §to kritikuje, te
upravo ritam izdvaja kao zajednicku osnovu obe umetnosti, premda insistira na tome
da ritam u muzici nije isto $to i telesni, odnosno igracki ritam.?2 U pogledu
hijerarhije umetnosti Maga, ¢ini se, upravo igru postavlja kao hronoloski prvu, te
kaze: ,,Iz igre kao opSte osnovne izrazajnosti covekove celim telom, celim sobom u
pokretu, razvile su se postupno sve ostale grane umetnosti”.? No, slu¢aj muzike &ini
se ipak posebnim: Magazinoviceva, izgleda, smatra da su muzika i igra isprva bile
jedna jedinstvena umetnost, te da su se tek kasnije razdvojile, kao i da je u oshovi
tog njihovog prvobitnog jedinstva bio zajedni¢ki koren ritma.?* Otuda, ona sebi
ovakvim posredovanjem ipak otvara prostor da muziku i igru blisko poveze, a da to
povezivanje ne klizne u neprimetno i nevoljno potvrdivanje tradicionalne
supremacije duhovnog (muzike) nad telom (igrom).

Za pitanje naseg rada veza muzike i igre znacajna je u pogledu
emancipacije tela kao tela u projektu oblikovanja i obrazovanja celovite i
harmonié¢ne li¢nosti. Re€ je o ve¢ pomenutom Maginom ,,formalizmu”: tragajuci za
onim ,,imanentno muzi¢kim” — ritmom — u vanmuzi¢kom registru igre i tela, Maga
zapravo pledira na otkrivanje imanentnih zakonitosti same umetnosti igre, a time
implicitno propagira tezu o autenticno telesnom zakonodavstvu igracke forme.
Drugim rec¢ima, igra ima sebi svojstvenu zakonitost, a ta zakonitost poti¢e primarno
od tela i njegovih pokreta; igra¢, koreograf, teoreticar igre ili pedagog imaju, onda,
zadatak da otkriju tu zakonitost, te da igru i ostvaruju shodno njoj. Tako Maga kaze
da igracki izraz moZze biti poput muzickog, ,da se iz licnog iskustva dolazi do

muzickih zakona, harmonije i forme, a ne $ablonski”. %

2 Magazinovié, M., ,,Odnos umetnic¢ke igre prema muzici”, u: Moj Zivot, prir. J. Santi¢, Clio, Beograd,
2000, str. 438.

2 Up. Ibid., str. 411.

2 Marasunosuh, M., Hcmopuja uepe, Tlpocseta, beorpan, 1951, str. 6.

2 Up. Magazinovi¢, M., ,,Odnos umetnicke igre prema muzici”, str. 438.

% Magazinovié¢, M., ,Moj zivot”, str. 313.
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Time, kona¢no, uvidamo i znacaj tela u pedagoskoj teoriji i praksi Mage
Magazinovi¢: u svojoj prirodi, telo se ne otkriva s obzirom na nesto sebi spoljasnje,
ve¢ s obzirom na sebe samo, s obzirom na sopstvene zakonitosti koje prevazilaze
one koje opisuje fizika, kao nauka o svim, a ne samo ljudskim telima. Umetnost igre
je posrednik u tom postupku, a time i, pedagoski gledano, dopuna obrazovanju u
domenu nauke, jer samospoznaja koju ona otvara ukazuje na moguénost da Se i
licnost Coveka celovito izgradi s obzirom na umetno$¢u steCene uvide o ljudskoj
prirodi. Igra je, tako, ,,izraz njegovog [Covekovog — prim. U.P.] najjaceg i najdubljeg
unutra$njeg Zivota”.?

Ovakav znacaj ritma Maga je preuzela od Dalkroza, ali i od Labana (Rudolf
von Laban): Labanovi takozvani plasticki zakoni ukazuju upravo na ovu imanentnu
formu i zakonitost igre i telesnog izraza, a plastika u tom pogledu dodatno doprinosi
za Magu znacajnim naglaskom na vizuelnosti. Tako ritam, koji asocira na auditivno,
sa jedne strane, odnosno plastika, koja je zastupnik vizuelnog, sa druge strane,
spojeni za Magazinovi¢evu daju ispravnu i telu primerenu kombinaciju. U skladu s
tim, u svojoj pedagoskoj praksi ona izgraduje program tehnickih baletskih vezbi
koje su sa muzikom uskladene upravo po liniji ritma, odnosno uklapanja — ali ne i
nivelacije - muzitkog i igractkog ritma.”’

Igra, tako, predstavlja spoj dve dimenzije ljudskog postojanja, temporalnog
i prostornog, a ta ¢injenica za Magazinovi¢evu je dovoljna da ona igru razume kao
delatnost od izuzetnog antropoloskog potencijala. Kao delatnost koja, da bi uopste
mogla da se realizuje, mora da angazuje celo ljudsko bice, igra proizvodi svest o
svemu $to ljudsko bice jeste, a time se ona zapravo otkriva i kao prostor slobode —
odnosno, kao prostor spoznanja slobode. Ova sloboda se, po njenom misljenju,

o¢ituje doslovno u samoj igri, odnosno u igrom ovaplocenoj i otkrivenoj

% Magazinovi¢, M., ,,Obrazovanje zenskinja u Srbiji”, u: Moj zivot, prir. J. Santi¢, Clio, Beograd, 2000,
str. 426.
2 Up. Magazinovi¢, M., ,,Moj Zivot”, str. 293.
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samozakonodavnosti tela: igra je, tako, prostor u kojem telo dolazi do sopstvenog
izraza na osnovu sopstvene prirode.?®

Iako Maga Magazinovi¢ u svojim radovima telo ne tematizuje kao poseban
problem, veé¢ primarno govori o igri, upravo se na primeru odnosa zakonitosti i
slobode, koji je, kako smo videli, konstitutivan za igru, problem tela implicitno
pokazuje kao klju¢ni poligon izgradnje njenih ideja. Tako Maga, kada zeli da
ilustruje neku poentu u vezi sa igrom, relativno ¢esto ukazuje na nacin na koji se telo
u datoj situaciji ponaSa, ali i ose€a; tipian primer toga je njeno postojano
pominjanje neprirodnog opterecenja stopala u klasiénom baletu. Svakako, opozicija
zakonitosti i slobode imanentnih igri oliCena je kod Magazinoviceve takode i u
opoziciji klasicnog baleta i moderne igre (dominantno predstavljene igrackom
poetikom Dankanove). | u tom pogledu Magine ocene i kritike razli¢itih igrackih
poetika i $kola izvedene su s obzirom na poziciju, ulogu, ali i moguénosti da se u
datom okviru telo Zivi i u potpunosti izrazi. Primera radi, u sluaju Dankanove Maga
smatra da ,,pokreti Covedjeg tela u igri moraju odgovarati sklopu i prirodi tog tela”.?®

Posebno je interesantno da ovakvo razumevanje odnosa duse i tela, pa i
umetni¢ke igre, Magazinovi¢eva narocito vezuje za pedagosku praksu, odnosno za
ucenje i poducavanje umetnicke igre. Naime, za razliku od igre kao dovrSenog
umetni¢kog dela, koje se posmatra sa kontemplativne i receptivne distance, igra koja
jos uvek nije dovrsena, kojoj se tek prilagodavamo, sa kojom se dusevno i telesno
suoc¢avamo kroz obrazovni proces, mnogo jasnije pokazuje sve njene antropoloske, a
time i pedagoske potencijale. Jednostavnije re¢eno, to kako igra kao spoj duhovnog i
telesnog povratno uti¢e na celinu ljudskog bi¢a, odnosno kako ga ona odreduje i
oblikuje, najbolje se vidi iznutra, praenjem samog tog procesa. Utoliko mozemo
smatrati da su i opstiji teorijski stavovi Magazinovi¢eve o prirodi igre izgradeni ne
samo na osnovu njenog licnog igrackog iskustva, ve¢ podjednako i na osnovu

njenog pedagoskog rada.

% Tako Maga razre$ava i napetost izmedu tradicionalnog (ruskog) belog baleta i moderne igre. Up. Ibid.,
str. 287.
% Magazinovié, M., ,,Ritmitka gimnastika”, str. 426.
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ZAKLJUCNA RAZMATRANJA

Nakon razmatranja opstih crta razumevanja tela i igre Mage Magazinovié,
te antropoloskih ideja sa kojima je takode u vezi, na kraju naseg istraZivanja
potrebno je preciznije ukazati na obrazovne potencijale koji iz navedenog proizilaze.

Naime, kako smo videli, umetnost plesa za Magu je umetnost koja u svojoj
realizaciji zahteva celokupno bi¢e Coveka; time se, zapravo, tvrdi i to da ova
umetnost angazuje celokupno ljudsko bice, ¢ime, kako smo i ranije tvrdili, ona
zadobija status specifiéne delatnosti oblikotvornog — to jest, samooblikotvornog, a
time i vaspitno-obrazovnog karaktera. U pitanju je, ne$to slobodnije govoredi,
estetsko samooblikovanje, koje bi na¢elno trebalo da odgovara zadacima estetickog
obrazovanja predvidenog tadasnjim S$kolskim sistemom. Iako je Magino
razumevanje estetiCkog obrazovanja drugacije usmereno, odnosno fokusirano na
sasvim osobeno razumevanje odnosa duse i tela, ipak se izmedu njih moze povuéi
interesantna veza — i to upravo u pogledu toga kako ono telesno moze doprineti
obrazovanju i oblikovanju duhovnog.

Maga, naime, tvrdi da se ovim putem dolazi do pojasnjenja osecanja, a

% Ovo

time i do pojasnjenja celokupne estetske i senzitivne strane Coveka.
pojasnjenje osecanja, medutim, nije nikakvo racionalno ili teorijsko pregalastvo, vec¢
podrazumeva unapredenje i usavrSavanje estetske dimenzije u pogledu njene
receptivnosti, dodatnu senzibilizaciju naSe duse, ukljuCujuéi tu i uzi smisao
estetskog kao Culnog opazanja. Senzibilnost Covekova je, ocekivano, onaj aspekt
duhovnog koji je u najtesnjoj vezi sa telesnim, a time i onaj koji ¢e najpre pretrpeti
oblikovanje od strane telesnog. Istovremeno, buduci da je senzibilnost nezamisliva
bez tela, ona za Magazinovi¢evu predstavlja i mnogo potrebnu platformu koja
ostvaruje i iznosi jedinstvo duse i tela, odnosno celovitog ljudskog bica, do kojeg joj
je toliko stalo. U tom smislu, obrazovanje i vaspitanje, odnosno usavr$avanje

senzibilnosti, jeste mozda i primarni cilj Maginog programa.

% Up. Ibid., str. 429.
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Kao $to smo pomenuli, takvom cilju plesna umetnost posebno je primerena,
¢ak 1 vise nego druge umetnosti. Razlog tome je specificna povezanost umetnika i
umetnosti u plesu, jer oni se u plesnoj umetnosti ne mogu razdvojiti, §to nije slucaj
sa vajarstvom, slikarstvom i sli¢no.*! Upravo ovo jedinstvo igraca i igre je, Gini se, i
razlog zbog kog Maga smatra da ova umetnost moze biti prostor sagledavanja i
izrazavanja svih aspekata ljudskog bica, celokupnosti ljudske li¢nosti. U pogledu
obrazovne ideje, ples, kao ovaplocenje jedinstva duhovnog i telesnog u njegovom
istovremenom zakonodavstvu i slobodi, daje sinteticki pogled na razli¢ite momente
humaniteta i njihove veze, ne favorizujuéi ni jedan na ustrb drugog. Isto je, svakako,
na delu i u pogledu pojedinca, koji, pored uvida u opste odlike ¢ovestva, zajednicke
za sve ljude, upuStanjem u igracku praksu moze iskusiti isto, ali na znacajno
konkretniji nain, te se time upustiti i u sasvim partikularnu samospoznaju.
Konacno, ova moguénost otvorena je za sve ljude, shodno njihovoj prirodi; ona ne
vazi samo za talentovane plesace.

Obrazovni potencijal igre, medutim, ne zadrzava se iskljuivo na
samoodnoSenju. Iako mu daje primat, Magazinovi¢eva je svesna i mogucnosti da
plese spram publike, koja samo posmatra ples, moze zadobiti zanimljivu obrazovnu i
kulturnu funkciju. U tom smislu, Maga istiCe drustveni karakter plesa, te kaze:
»Smer igre, kao i umetnosti uopste jeste socijalno opstenje medu ljudima, teznja da
se svoja raspoloZenja prenesu na druge, da sebe drugima saopite”.*> Kako vidimo,
ovaj drustveni karakter plesa zapravo je zasnovan na njenom komunikativnom
potencijalu, a on se, pak, fokusira na saopstavanje sebe drugima. Pod tim, medutim,
Magazinovi¢eva ne podrazumeva da se medu ¢lanovima drustva komunicira neki
specifi¢ni izraz li¢nosti igrada, iako je i to nesumnjivo na delu. Pre, Maga cilja na
komunikaciju celokupnog dogadaja plesa, u smislu njenog otkrivalackog,

oblikotvornog i harmonizujuceg karaktera. Takva komunkacija, onda, predstavlja i

8 Alternativno igri, Maga u ovom smislu isti¢e i teatar, premda igra i dalje ima prednost utoliko §to
podrazumeva samoodnosenje. Up. Magazinovi¢, M., ,,Moj zivot”, str. 263.
2 Marasunosuh, M., Hcemopuja uepe, Str. 7.
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svojevrsni poziv drugima da uéine isto ili slicno, poziv ostvaren u praksi i doslovno

telom u plesu; utoliko ples i u ovom pogledu ima obrazovni potencijal.
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Una Popovié¢
EDUCATION OF THE BODY THROUGH ART: MAGA MAGAZINOVIC

Summary: This paper is about pedagogical and theoretical ideas of Maga Magazinovi¢, with
respect to her understanding of the body and its role in the educational process. On the basis of the
analysis of Magazinovi¢'s works, I'll try to show how Maga's anthropological ideal of holistic and
harmonious person influenced and determined her understanding of the body. Relying on this ideal, Maga
Magazinovi¢ insists upon the unity of the soul and the body, and she also believes that the body can form
and educate the soul. Pedagogical ideas of Magazinovi¢ will, therefore, be presented as a specific
intrusion of the question of the body in our educational system.

Key words: Maga Magazinovi¢, body, dance, aesthetic education, art.
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UDK 376:371.3[308(497.11)]*1918/1941¢

MINA PIKANOVIC

O HIROVITOSTI ZAKONA
POCECI OSNOVNOG I SREDNJEG OBRAZOVANJA ZENA U
SRBUI

Sazetak: Emancipacija Zena presudno zavisi od mogucnosti obrazovanja, zbog Cega je
obrazovni sistem dugo odolevao pokusajima da se izjednaGi obrazovanje devojdica i decaka.
Diskriminacijski karakter obrazovnog procesa nije, dakako, samo rodne provenijencije. Ideja sveopste
dostupnosti obrazovanja jo§ uvek nije u potpunosti ozbiljena ¢ak ni u ,razvijenim“ drzavama, §to je
posebno uocljivo na primeru marginalizovanih i osetljivih drustvenih grupa. Ipak, ono $to povesno
izdvaja problem obrazovanja devojcica jeste ¢injenica da u mnogobrojnim sluc¢ajevima kroz povest nisu
postojale klasne, etnicke i druge prepreke $kolovanju Zenske dece, ve¢ samo rodno odredenje per se.
Dodatni otezavajuci faktori samo su usloznjavali problem, ali kamen spoticanja bio je naprosto pogresan
rod. U isto vreme, rodno uslovljeno obrazovanje u izvesnoj meri je zamracivalo klasne razlike. Rad je
posvecen problemu pocetaka obrazovanja devoj¢ica u osnovnim i srednjim $kolama u Srbiji.

Kljuéne reéi: obrazovanje, Zena, pol, rod, gimnazija, $kola

Prema podacima Drzavnog zavoda za statistiku, u Skolskoj 2018/19. godini
je u 515 redovnih srednjih $kola nastavu pohadalo 249455 udenika. Razlika izmedu
broja decaka i devoj€ica je neSto manja od 1800 u korist decaka, odnosno, 50.4%
decaka naspram 49.6% devojcica. 31.2% devojcica koje su iste godine zavrSile
srednju $kolu maturiralo je u gimnazijama. Gimnazijsku maturu obavio je 21.4%
decaka koji su zavrsili srednje skole’. Prema statistickim podacima iz 1900. godine,
drzavne gimnazije u Srbiji pohadalo je 3596 ucenika, od toga 98 devojcica®.
Statistika je neumoljiva: za neSto vise od jednog veka, ucenice su od nepuna 3
procenta zastupljenosti stigle do vecine u gimnazijama. Namera nam je da u
osnovnim crtama izlozimo nesumnjivo tegoban put koji su i individualna i

kolektivna svest morale prec¢i do ovakvog bilansa.

1

godine/?s=1103
2 Up. Vujosevié, M. L, ,,Obrazovanje zena do Drugog svetskog rata na primeru Kragujevca®, Uzdanica,
XI111/1, 2016, str. 159.

https://www.stat.gov.rs/sr-latn/vesti/20200629-srednje-obrazovanje-kraj-skolske-201819-
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Povest obrazovanja u biti je povest prevazilazenja privilegija i odbacivanja
predrasuda. Dostupnost obrazovanja tesno je povezana sa sveS¢u o njegovom
znacaju i taj osobeni circulus vitiosus nije jednostavno razobruciti. Veliki Aristotel
smatra da je rob orude koje govori, a Zena nesposobna da ovlada svojim ¢udima —
Sta ¢e onda robovima i Zenama obrazovanje koje prevazilazi zahteve svakodnevnog
obdelavanja predvidenih obaveza koje slobodnim muskarcima omoguéuju dokolicu
za filozofiranje®? Zasto bi u srednjevekovnim uzusima postojale §kole odvojene od
crkve? Kakvog bi dobra moglo doneti prosveéivanje naroda? A kad je narod vec
dovoljno prosveéen da mu valja osnivati i gimnazije, zaSto bi se usud iskuSavao
pripustanjem Evinih kéeri u podrucja muskog sveta? Nije li upravo sramotno
dopustiti Zenskom detetu da pohada ,,viska* skole, ¢ak i kada je to moguce uz veliku
muku? Sta ée siromasima srednje obrazovanje kad ih i osnovno odvaja od nadnice?
Iz perspektive savremenog sveta na prvi se pogled mogu uciniti neobi¢nim ovakvi
komentari, medutim, tek kasni dvadeseti vek donosi liberalizaciju i defragmentaciju
obrazovnog procesa: ,,Moderni obrazovni sistemi u Evropi jo$ nose tragove klasnih i
rodnih hijerarhija koje su dugo karakterisale mreze $kolstva. Do druge polovine
dvadesetog veka u vecem delu Evrope je srednje obrazovanje ostalo privilegija
mladi¢a iz srednjih klasa, dok se osnovno obrazovanje ticalo siromasnih i ve¢inom
devojéica.

Koliko se kroz vekove polagalo na obrazovanost sinova, toliko se zaziralo
od obrazovanja kéeri. Cak i kada se obrazovanje Zenske dece smatralo prihvatljivim
ili pozeljnim, u bitnom se razlikovalo od obrazovanja decaka jer je neizbezno imalo

.needlework*® komponentu, odnosno, fokusiralo se na predmete vezane za

8 Zapravo, helenski svet poznaje ideju obrazovane Zene — hetere — samo to joj odri¢e pravo na ono §to se
smatra ispunjenjem zenske svrhe, naime, na udaju i reprodukciju. Drugim rec¢ima, Zzena koja poseze za
obrazovanjemx kao ,,muskim® pravom mora se odreéi porodi¢nog Zivota kao ,,zenske* svrhe.

* Rogers, R, “Educating Europeans”, Encyclopedie pour une histoire numerique de 1’Europe (online),
ISSN 2677-6588, published on 22/06/20, consulted on 10/11/20. Permalink https://ehne.fr/en/node/12271
® Rodzersova primeéuje da su istoricari dugo naglaavali sistem kojim su i religijske i sekularne §kole bile
usmerene ka obezbedivanju radne snage, dok su naucnici koji se bave pitanjem roda primetili da su
poruke skolovanja devoj¢ica, sa svojim insistiranjem na ru¢nom radu, poucavale devojke da im je mesto u
kuéi.
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domacinstvo. Jednako se tako smatralo da je devojéicama osnovno obrazovanje
sasvim dovoljno s obzirom na sposobnosti i zahteve te da nema smisla dopustati
devojCicama da nastavljaju Skolovanje. Ponovo, dopustanje Skolovanja nakon
osnovne Skole po pravilu je bivalo usmereno ka ,,stru¢nim“ skolama, u najboljem
slué¢aju uciteljskim. Napokon, odlazak uéenica na studije bio je toliko efemerna
pojava da se za mnoge godine poimence mogu nabrojati studentkinje pojedinih
znanosti®.

Odnos nelagode prema pitanju Zenskog obrazovanja nije karakteristi¢ni
izum ovih prostora veé strukturna poteskoca uslovljena samim temeljima
obrazovanja koji sezu daleko u evropsku povest. Naprsline u samorazumljivim
strukturama konzervativnog sistema S$kolstva kroz vekove su mukotrpno
produbljivane razli¢itim apelima pojedinih grupacija prosvetiteljskih tendencija. | u
zapadnoj Evropi prve polovine devetnaestog veka su devojcice podizane
prevashodno da budu ,,dobre supruge i majke™ te su bivale iskljucene iz liceja i
koledza u Francuskoj, gimnazija u Nemackoj, elitnih javnih $kola u Britaniji’: ,,Bilo
je teSko 1 zamisliti da Zene rade poslove koji nisu domadi¢kog tipa i da u
intelektualnom smislu budu konkurentne muskarcima“®. Vise od dva milenijuma od
vremena kada su stari Grei kao najvisi zadatak covekov postavili da bude dobrim
gradaninom dobrog polisa, zena jo§ uvek ima zadatak da bude dobra supruga i
majka: jos, dakle, nije uspela da se dovine do statusa ljudskog bica!

Rusoova analiza problema vaspitanja u Emilu osnazila je stanoviSte o nizoj
prirodi Zena i ucinila ga opstim dobrom duhovnosti ondasnje Evrope: ,.Cim je
jedanput utvrdeno da covek i Zena nisu istoga sastava ni s obzirom na karakter ni s

obzirom na temperament, iz toga sledi da ne mogu primiti ni isto vaspitanje (...)

© U Srbiji je prva studentkinja — vanredna — primljena u Veliku $kolu (koja je tada obuhvatala studije
filozofije, prava i tehnike) 1871. godine. Draga Ljoci¢ je ,,na predavanja morala da dolazi u pratnji
profesora“, a ve¢ naredne godine otisla je u Cirih i upisala studije medicine (Bozinovi¢, N, Zensko pitanje
u Srbiji u XIX i XX veku, Feministi¢ka izdavacka kuca 94, Beograd 1996, str. 58). Tek 1887. upisane su
prve dve redovne studentkinje.

" Rogers, R, “Educating Europeans”, ibid.

8 Krstec, T, ,,Pravo na obrazovanje Zena“ u Neko je rekao feminizam (prir. A. Zaharijevi¢), Beograd 2007,
str. 62.
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stoga celokupno vaspitanje Zena mora biti podeSeno prema ljudima. Dopadati im se i
koristiti im, biti ljubljene i postovane od njih, vaspitati ih u mladosti, i brinuti se za
njih kad odrastu, tesiti ih i savetovati ih, ulepsati im i zasladiti zivot: to su duznosti
7ena u svim vremenima na koje im treba obracati paznju od njihova detinjstva“.
Zena je, dakle, akcidencija, a ne supstancija, ona nije causa sui te ni njeno
obrazovanje ne treba da sluzi njenoj dobrobiti, ve¢ dobrobiti muskarca: oca, muza,
brata, sina. To znac¢i da se sama Zena ne moze ni pitati o tome kakav bi sadrzaj
obrazovanja Zelela za sebe ni kakvi su joj afiniteti i sposobnosti. Procenu njenih
talenata obavljaju muskarci i medu njima neguju one koji ¢e odgovarati
pretpostavljenoj ulozi zene u patrijarhalnom drustvu. Vulstonkraftova s pravom
pobija Rusoove predstave o prirodi, sklonostima i duznostima zene kao usmerene ka
nedoli¢nim motivima: ,,Dalje u tekstu [Ruso] dokazuje da zena treba da bude slaba i
pasivna, zato $to je telesno slabija od muskarca; iz toga zakljucuje da je bila stvorena
zato da mu ugada i da mu bude podredena, i da je njena duznost da bude prijatna za
svog gospodara - da je to, dakle, veli¢anstveni cilj njenog postojanja. Medutim, da bi
pohoti dao nesto laznog dostojanstva, insistira na tome da muskarac ne bi trebalo da
primenjuje svoju snagu, nego da, kada trazi uZivanje sa Zenom, zavisi od njene
volj ¢! Zena, dakle, vlastitu svrhu nalazi izvan sebe, u muskarcu, ona nema vlastiti
princip u sebi, ve¢ joj je princip da se dopadne i da bude prijatna. Prijatnost Zene je
dugo bila movens organizacije obrazovanja zenskog roda, jer se smatralo da je
prijatnija Zzena koja ima odgovarajuca ,,zenska* znanja i vestine komunikacije.

Moze se sa sigurnoséu tvrditi da je koren naznacenih strukturnih poteskoca
razlika izmedu privatnog i javnog koja se kroz povest gotovo poistovecuje s
razlikom svrhe muskog i Zenskog roda. Tako je i tradicionalna doktrina ljudskih

prava upotrebljavala distinkciju izmedu javnog i privatnog kako bi marginalizovala

® Rousseau, J-J, Emil, str. 427-429 (citirano prema: Vulstonkraft, M, Odbrana prava Zene, Filip Visnji¢,
Beograd 1994, str. 111).
% vulstonkraft, M, Odbrana prava ene, str. 109-110.
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ogreSenja o prava Zena time §to ih smes$ta u privatnu sferu’’. Cak ni stavljanje
problema obrazovanja u srediS§te pozornosti u vremenu prosvetiteljstva nije
raskrinkalo navodno ,,privatnu“ prirodu Zenske osobnosti te se smatra da je Zenama
obrazovanje potrebno jer ¢e tako uspeSnije obavljati uloge supruga i majki:
»Revolucionarne reforme nijednog trenutka nisu pobudile sumnju u posebnost
zenskog obrazovanja, koja je proizlazila iz smestanja zena u privatnu, ’kuénu’ sferu
zivota“*?. Zatvaranje Zenskog roda u sferu privacije jo§ uvek se pokazuje kao kamen
spoticanja u brojnim segmentima zivota i jo§ uvek se patrijarhalni obrazac javnog
zivota perpetuira posredstvom ,,pozitivne diskriminacije“ Zena koja ponovo
zakljuCava zene u rodnost, samo §to rod sada nije diskvalifikujuéi ve¢ kvalifikujuéi
element.

Distinkcija privatno — javno kao pandan distinkciji Zensko — musko zapravo
je raskrinkana u Platonovoj Drzavi. Platonov Sokrat sazima ¢itavu potonju povest
borbe za obrazovanje Zena u vrlo jednostavno pitanje: ,,Ako, dakle, Zzelimo da Zene
upotrebljavamo za iste stvari za koje i muskarce, onda ih moramo istim stvarima i
poucavati, zar ne?“™. U prvi plan on isti¢e fundamentalni problem na koji ¢e ukazati
i Meri Vulstonkraft u svom kapitalnom delu U odbranu prava Zene gde pokazuje da
se obrazovanje Zena kreée u zatvorenom krugu pretpostavki da zena nije podobna da
radi jer joj se ne dozvoljava da bude obrazovana, a nije obrazovana jer joj se ne
dozvoljava da radi. Da bi musSkarci i Zene bili jednako sposobni da obavljaju
razli¢ite poslove, mora im se pruziti jednako obrazovanje. Platon argumentuje u
prilog tezi da to §to muskarci i Zene imaju ,razlicite prirode* ne znaci da ne mogu
obavljati iste poslove, jer je re¢ o tome Sta se podrazumeva pod razli¢itom prirodom:
»Mi se ¢vrsto i ratoborno drzimo toga da razliite prirode ne smeju imati iste
poslove, ali nikako nismo ispitali za kakav smo pojam tada vezali razli€itu i istu

prirodu (...) Na taj nacin bismo mogli postaviti pitanje i da li je priroda éelavih ljudi

1 Up. Guld, K, ,Promisljanje Zenskih ljudskih prava“ u Ljudska prava. Preispitivanje ideje (prir. .
Pavicevic), Sl. glasnik, Beograd 2011, str. 252.

12 Ivanovié, N, ,,Obrazovanje Zena: izazov zajednici“, Re¢, no. 65/11, Beograd, 2002, str. 174.

¥ Platon, Drzava, Dereta, Beograd 2013, 451e.
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i priroda onih sa kosom ista a ne suprotna, pa kad bismo se slozili da je suprotna,
mogli bismo, ukoliko ¢elavi obavljaju obucarske poslove, da to ne dopustimo onima
sa kosom, a ukoliko obucarski posao obavljaju oni sa kosom, da to ne dopustimo
éelavima**. Glaukon odgovara da bi to bilo sme$no, kao $to uistinu i bi. Ipak,
hiljadama godina Zapadna civilizacija ne vidi nita sme$no u ¢injenici da sistem
organizacije i privatnog i javnog zivota pociva na srodnoj pretpostavci. Platon
eksplicitno navodi da sposobnost muskarca, odnosno, Zene, za neki posao niukoliko
ne zavisi od toga §to ,,zenski rod rada, a muski oplodava®“. Doduse, nesto kasnije
dodaje da Zena po svojoj prirodi moze uéestvovati u svim poslovima kao i muskarac,
osim $to je u svim slabija’®, ali to ne umanjuje bitno izvanrednu vrednost analize
razlika izmedu muske i Zenske prirode. Napokon, Sokratovo ,,vajanje vladara, zbog
koga mu Glaukon komplimentira pred kraj sedme knjige Drzave, ne prolazi bez
Sokratovog prigovora da je izvajao i vladarke'®, jer pitanje moguénosti za

dijalektiku nije zavisno od pola, ve¢ od sposobnosti.

PRILIKE U SRBIJI

Premda je u prvom aktu o osnivanju Ministarstva prosvete (,,Popeciteljstva
prosvestenija“) odredeno da mu je zadatak da osniva ,,dobro uredene vise i nize

skole, radi obu¢avanja mladei srpske obojega pola“’

, U praksi su mizogini stavovi
uslovili pomeranje obrazovanja mladeZi Zenskog pola ka ,,primerenijim“ oblastima.
Jovan Sterija Popovi¢ radio je kao nacelnik prosvetnog odeljenja u ministarstvu
prosvete od 1842. do 1848. godine te bio zasluzan i za zakon koji je postavio osnove
Skolskog sistema. Smatrao je da ,nije dovoljno samo to da Zenska deca idu u

osnovne Skole sa deCacima, nego da bi za njih bilo korisno otvarati i devojacke Skole

“ Ibid, 454 b-c.

5 Ibid, 455€.

1% Ibid, 540c.

¥ Citirano prema: Bozinovié, N, Zensko pitanje u Srbiji u XIX i XX veku, str. 51.
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sa programom prilagodenim Zenskim potrebama“’®. Zenske potrebe su, dakako,
varijacije na ,,needlework® temu koje ne ugrozavaju poslusnost kceri i supruga, uz
elemente poput stranih jezika, lepog pisanja i ponasanja i sli¢no. Sli¢no je bilo i na
severu Evrope, Zenska postignuc¢a podrazumevala su ples, muziku, slikanje i crtanje
te, naravno, vez*. S jedne strane, Sterijin stav o tome da je potrebno da se i
devojcice Skoluju uistinu je progresivan i prosvecen. S druge strane, progresivnost
ostaje u senci predrasude da patrijarhalni nazor odreduje ,,Zenske potrebe* s obzirom
na ishode koje patrijarhalni nazor smatra pozeljnim.

Prema uredbi o zenskim Skolama (1846. godine), zenska deca su sa Sest
godina polazila u osnovnu $kolu koja je imala tri razreda u trajanju od po dve
godine: ,,Ucenice su pre podne ucile, kao i decaci, gradivo osnovne skole, a posle
podne ugile su Zenski rad“?’. Devojéicama su nastavu drzale isklju¢ivo Zene, a nije
postojao osoben nastavni plan i program, ,,ve¢ je bilo predvideno da se, za razliku od
muske Skole, ne u¢i gramatika, zemljopis, istorija i stilistika, nego da se u okviru
7enskog rada uce vestine pletenja i vezenja, kao i lepo ponasanje“®’. Uz drzavne
Skole su osnivane i privatne Zenske $kole, mahom za devojlice iz bogatijih i
obrazovanijih porodica, jer su S$iri krugovi stanovniStva smatrali Skolovanje
devojéica uzaludnim. To nije specifikum ovih prostora, ve¢ evropsko iskustvo XIX
veka: ,,S pocetka 19. veka, engleske porodice srednje i viSe klase imale su znatno
drugaciji odnos prema obrazovanju njihove dece u odnosu na njihove parnjake iz
nize klase jer je pristup kulturi i njenim obelezjima bio deo onoga §to im je davalo

status u drustvu“??. Kao primer moZe posluZiti izvanredna studija o engleskim

8 Up. ibid, str. 51.

¥ Rogers, R, “Educating Europeans”.

2 Bozinovié, N, Zensko pitanje u Srbiji u XIX i XX veku, str. 52.

2 Vujosevi¢, M. L, ,,Obrazovanje Zena do Drugog svetskog rata na primeru Kragujevca®, str. 158.
Vujosevic¢eva dodaje da see ,,u kasnijim nastavnim planovima uoc¢ava tendencija rodnog usmeravanja
gradiva, pa se u nastavnom planu za osnovne Skole iz 1899, pored standardnog predmeta Ru¢ni rad,
pominje predmet Poznavanje prirode sa poljoprivrednim poukama za muskarce i poukama iz domac¢instva
za devoj¢ice u Zenskim $kolama“ (loc.cit, fusnota).

2 Rogers, R, “Educating Europeans”. Posto je, u engleskoj porodici srednje klase, od Zene zavisila
predstava o statusu porodice, njeno obrazovanje je zahtevalo odgovarajucu paznju (Up. Davidoff, L, Hall,
C, Family Fortunes. Men and Women of the English Middle-Class, 1780-1850, University of Chicago
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prilikama u XVIII i XIX veku®. Posto je, u engleskoj porodici srednje klase, od
zene zavisila predstava o statusu porodice, njeno obrazovanje je zahtevalo
odgovarajucu paznju. Da se slucajno ne bi pomislilo da je neophodno zaposliti kéeri
iz ekonomskih razloga, unutar porodica je pocela da se naglasava vaznost
,»beskorisnog® obrazovanja — devojke nikako nisu smele da se osposobljavaju za
obavljanje nekog posla, ve¢ naprosto radi sticanja ,,lepih® vestina®*. Devojgice iz
siromasnijih porodica i seoskih sredina bile su dvostruko diskriminisane po pitanju
obrazovanja: ne samo da se smatralo da im edukacija nije neophodna, ve¢ nisu
mogle racunati ni na eventualni prestiz koji bi motivisao roditelje da ih usmere ka
obrazovnim institucijama.

Ve¢ 1857. godine donet je propis po kome devojéice i decaci u Srbiji vise
nisu mogli pohadati osnovnu $kolu zajedno, a segregacija nije podrazumevala samo
odvojene ucionice, ve¢ razliCite zgrade, tj. da se ,,Zzenska deca ne uce u jednoj istoj
sobi u kojoj se uc¢e muska, no da i zenska skola ne bude u jednom istom zdanju, niti
u jednoj istoj avliji, gde se Skola za muSku decu nalazi, no da ona bude u odvojenom
zdanju i u odvojenoj avliji“®®. Ova segregaciona politika dugo je pruzala otpor
liberalnijim nazorima i predstavljala jedan od najznacéajnijih kamenova spoticanja
kada je re¢ o ravnopravnosti obrazovnih prilika. U uslovima u kojima je osnivanje
bilo kakve Skole izuzetan poduhvat, formiranje posebnih devojackih institucija
nikako nije moglo biti visoko na spisku prioriteta. Otuda je zabrana zajednickog

skolovanja prakti¢no znagila da $kolovanje devojéica postaje gotovo nedostupno®.

Press, Chicago 1987, p. 289). Same autorke ove uticajne knjige, u uvodu u preradeno izdanje, naglasavaju
da su istrazivanja vrSile s obzirom na konkretne lokalitete ruralnih okruga Safolka i Eseksa i industrijskog
grada Birmingema, ali da to ne znaci da su odustale od ,,vece slike“, jer su smerale ka tome da kazu nesto
uopstenije o odnosu izmedu roda i klase u konkretnom periodu. I na primeru problema zastupljenosti
ucenica u Velikoj novosadskoj pravoslavnoj gimnaziji moze se uociti generalni odnos prema pitanju
zenskog obrazovanja u Srbiji tog vremena.

2 Up. Davidoff, L, Hall, C, Family Fortunes. Men and Women of the English Middle-Class, 1780-1850,
p. 289)

2 Ibid, p. 290

5 Pecié, J., Prosvetni zbornik zakona i uredaba, Beograd 1897., cit. prema: Bozinovié, N, Zensko pitanje
u Srbiji u XIX i XX veku, str. 52.

% Zajednicko $kolovanje se pokazuje i kao preduslov izjednatavanja kurikuluma za devojdice i decake:
,Skolski sistemi u Evropi dvadesetog veka iskusili su brojne strukturne promene s dolaskom
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Znadajan pomak u izjednacavanju obrazovnih prilika dogodio se 1882.
godine, kada je Stojan Novakovi¢, koji se zalagao za obrazovanje Zena, zakonski
propisao obavezno Sestogodisnje Skolovanje za decu oba roda. To je znacilo da ce
decaci i devojcice sticati osnovna znanja istog sadrzaja i u jednakom trajanju te da
obrazovanje Zenske dece ne predstavlja kuriozitet ni privilegiju visih klasa, veé
opStu normu. Medutim, petnaestak godina kasnije, obavezno Skolovanje za
devojéice smanjeno je na &etiri godine, uz znatno pojednostavljen Skolski program i
stav. da je polna segregacija nuzna nakon navrSenih deset godina Zivota®’.
Obrazovanje devoj€ica je tako zavisilo od dobre volje donosilaca odluka, medu
kojima — treba 1i uopste napominjati — nikada nije bilo Zena. Jednako tako, svaki
benevolentan zakon vrlo bi brzo bio zamenjen restriktivnim te se pitanje
obrazovanja Zenske dece pokazalo kao permanentna smena progresa i regresa.

Po zavrSetku osnovne Skole, devojcice su mogle da se upisu jedino u Visu
zensku $kolu u Beogradu, koja je — trorazredna u trenutku osnivanja 1863. godine —
do 1888. prerasla u Sestorazrednu. Ni u gimnazijama ni u realkama u to vreme nije
bilo ucenica. Pored o¢ite funkcije pruzanja daljeg obrazovanja, Visa zenska skola je
za svoj bitni zadatak imala obucavanje uditeljica za zenske osnovne $kole, ali i
,zenska odeljenja u mesovitim $kolama, koja su sve brojnija“?®. Poziv ugiteljice bio
je, Sirom Evrope, pristojan izlaz iz obaveze sledenja patrijarhalnih obrazaca bra¢nog
zivota, s obzirom da su uciteljice uglavnom bile neudate Zene. Ovo ostaje
karakteristi¢no i u meduratnom periodu: ,,U Austriji, Francuskoj i Pruskoj ove $kole
obucavale su Zene da postanu uciteljice ili guvernante, Sto je predstavljalo

respektabilnu profesiju za neudatu zenu iz srednje klase u mnogim delovima

sveobuhvatnog srednjeg obrazovanja nakon Drugog svetskog rata i generalizacije zajednickog
obrazovanja. S ovim potonjim, posebno, distinkcija izmedu iskustva skolovanja decaka i devojéica postal
je mnogo manje oc€igledna kako su odvojene Skole s razliCitim programima i uciteljima prestale da
postoje* (Rogers, R, “Educating Europeans™).

4" up. Vujosevié, 158. Nastavni plan i program u Novakoviéevoj koncepciji $kole podrazumevao je
veronauku, srpski jezik sa slovenskim ¢itanjem, zemljopis, istoriju srpsku i opStu, raéun i geometriju,
crkveno i svetovno pevanje te gimnastiku. loc.cit.

% Bozinovié, N, Zensko pitanje u Srbiji u XIX i XX veku, str. 54.
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Evrope“®. Sve veéi broj devojéica u klupama podrazumevao je i sve veéi broj Zena
za katedrama.

Paradoksalno, potreba da se ucenice drze podalje od glavnih tokova
Skolovanja i odvajaju od ucenika i ucitelja uslovila je nuznost da se uciteljice
ozbiljnije obrazuju i tako otvorila put rodnoj liberalizaciji obrazovnog procesa kao
takvog. Visa zenska Skola predvidala je dodatnu godinu Skolovanja za buduce
uciteljice, a glavni predmeti u toj Skoli bili su ,hriS¢anska nauka, srpski jezik sa
literaturom, opSta i srpska istorija, zemljopis, racunica, prirodopis, pedagogika sa
metodikom, lepo pisanje, Zenski rad, igranje, gotovljenje jela sa dijetetikom, a
fakultativno jedan jezik, crtanje i muzika. Kasnije su uvedeni predmeti fizika,
hemija i domaca tehnologija“*’. Premda je oGita inklinacija ka negovanju Zenskih
znanja, mora se ipak primetiti da je kurikulum obezbedivao sasvim pristojno opste
obrazovanje budu¢im uciteljicama. 1891. godine je Visa Zenska Skola osnovana i u
Kragujevcu, a obe su izgubile funkciju edukacije uciteljica 1896. godine, kad je
osnovana trorazredna Zenska uciteljska skola u Beogradu. Od te godine, viSe zenske
Skole sluzile su samo opStem obrazovanju devojaka, a nakon CetvorogodiSnjeg
Skolovanja je bilo moguce upisati §kolu za uciteljice.

Zvani¢na web prezentacija nekadasnje Velike novosadske pravoslavne
gimnazije navodi da su prve u¢enice upisane u tu $kolu u $kolskoj 1894/95. godini™,
dok je Karlovacka gimnazija otvorila vrata za Karlovéanke tek 1907. godine.
Interesantan je podatak da su Karlovacku gimnaziju isprva mogle pohadati samo
mestanke. Re€ je o svojevrsnoj garanciji doli¢nosti, s obzirom da su devojcice uvek
bile blizu briznog oka roditelja i rodne sredine. Kraj XIX i pocetak XX veka donosi,
dakle, moguénost da i u¢enice pohadaju gimnazije. Ipak, put do gimnazija za Zensku
decu nije bio nimalo jednostavan. Prve gimnazijalke morale su se osloniti na

blagonaklonost direktora gimnazije koji je imao diskreciono pravo da im odobri ili

2 Rogers, R, “Educating Europeans. RodZersova pominje Francusku kao jednu od retkih zemalja u
kojima nije postojala zabrana za udate uciteljice.

¥ Bozinovi¢, N, Zensko pitanje u Srbiji u XIX i XX veku, str. 54.

% https://jjzmaj.edu.rsfistorija/
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odbije upis: ,,0d skolske 1874/75. godine, sa odobrenjem ili bez odobrenja ministra
prosvete, direktori gimnazija po&eli su da primaju i Zensku decu na §kolovanje* te
je praksa prethodila zakonskom osnovu. Zvani¢ni ulazak uéenica u gimnazije je
omogucéen osobenim pravnim lukavstvom: dopuna Zakona o Visoj zenskoj skoli iz
1879. godine predvidala je da ,,u¢enice koje su zavrSile neki razred u gimnaziji ili
realki sa najmanje dobrim uspehom mogu preci u naredni razred Vise zenske skole®,
¢ime je tek uspostavljena praksa primanja devojaka u gimnazije dobila pravno
pokrice.

Da diskreciono pravo direktora ne ugrozi kontinuitet otvaranja gimnazija za
devojke pobrinuo se tadasnji ministar prosvete Stojan Boskovi¢ koji je objavio
raspis kojim je podsetio na uvedenu dobro praksu i upozorio: ,,Ali, moglo bi se
dogoditi da koji od stare$ina Skolskih ovome i protivno postupi. Da se ne bi ovo pri
kojoj skoli u napredak dogodilo, ja sam nasao za potrebno da pogledom na pomenuti
¢lan zakona o Visoj zenskoj $koli, naglasiti vam da je sasvim umesno, zakonu i
suvremenoj pedagogiji suglasno, potrebi i shvatanju naseg naroda sasvim pogodno
da Zensku decu po polozenom prijemnom ispitu, i sada i u napredak primate i
gimnazije do god se, kao §to izjavih, ne stvore povoljne prilike u Sirem razmeru za
vide obrazovanje Zenskinja“*. Bogkovi¢ se, dakle, ne poziva samo na zakon niti daje
deklarativhu mogucénost da direktori po svojoj volji nekaznjeno primaju uéenice, ve¢
pledira za gimnazijsko obrazovanje devojaka, jer ga smatra neophodnim! Rec je o
pozivu direktorima da uéestvuju u prosvetiteljskoj aktivnosti koja bi u buduénosti
omogucila sveobuhvatan zakon koji neée biti na Stetu obrazovanja devojaka. Ipak,
uspeh mu je bio ograni¢enog trajanja, a koncept je naiSao na tvrdoglavo odbijanje

pojedinih direktora da upisuju u¢enice®.

% Bozinovi¢, N, Zensko pitanje u Srbiji u XIX i XX veku, str. 55.

 Pecig, 320, italik M.D.

% Tako je Pura Kozarac kao novopostavljeni direktor Prve beogradkse gimnazije obustavio upis uéenica
koji su prethodna dva direktora zapogela 1880. obazrivo i tegobno. (Bozinovi¢, N, Zensko pitanje u Srbiji
u XIX i XX veku, str. 56). Otuda u beogradskim gimnazijama nije bilo ucenica sve dok pocetkom XX veka
nije osnovana Prva zenska gimnazija.

95



Nevolja s ovakvim pokusajima reformisanja $kolstva u pogledu ucéesca
uéenica u obrazovnom procesu bila je upravo u proizvoljnosti: ,,Ali te 'progresivne’
reforme zavrSavale su se tek kao pokusaji sustinskih reformi jer su nosile u sebi i
klicu svog neuspeha. Pored toga $to su bile ukorenjene u tradicionalnom shvatanju
zenskih uloga i obaveza, te promene nametane su odozgo, i to od strane malog broja
obrazovanih vladinih namestenika, ¢iji bi odlazak ubrzo dovodio do prestanka
sprovodenja progresivnih reformi“®, Nepostojanje odgovarajuée javne svesti
omogucilo je da zakoni o obrazovanju zavise isklju¢ivo od donosilaca zakona.
Ukoliko bi trenutni ministar blagonaklono gledao na pitanje obrazovanja devojaka,
zakon bi bio povoljan po Zensku decu. Ukoliko bi ministar smatrao da je
obrazovanje Zena nepotrebno, zakon bi udaljio devojke od obrazovnog procesa.

Tako je Andra Pordevi¢, konzervativni ministar prosvete, ve¢ 1894. godine
ponistio objavu Stojana BosSkovica i zabranio upis ucenica u gimnazije, obarajuci
stav po stav BoSkovi¢evog prosvecenog poziva: ,,Ova neobi¢na pojava zenske dece
u srednjim $kolama ukoliko je nenormalna u toliko je i nepodobna i neumesna za
doba dec€ijeg uzrasta. Za nju nije bilo oslonca u zakonima srednjih $kola, niti se
moZe pravdati 'suglasno$¢u i suvremenom pedagogijom', a niti 'potrebama i
shvatanjem nasega naroda' (...) nje nema ni u drugim kulturnim drzavama, a ako se i
nade kakav slucaj, ogranien je samo na kakvu struénu $kolu“*. Naredna $kolska
godina morala je zapoceti bez devojaka u prvim razredima gimnazija i realki.
Potonji ministri prosvete opet su nastojali da u¢enicama dozvole pristup u gimnazije
i realke, premda samo u nize razrede. Ova hirovitost karakterise gotovo ¢itavu
povest legislative o zenskom obrazovanju u Srbiji.

Temeljna reforma Skolstva pod palicom Andre Pordevic¢a izvrSena je 1898.
godine i ,,najnepovoljnije se odrazila na $kolovanje Zenske omladine®’. Novi Zakon
o narodnim S$kolama predvidao je dvogodisnju pripremu za osnovnu Skolu i

Cetvororazredne osnovne $kole obavezne za svu decu. Uvedene su dvogodis$nje

% Iyvanovié, N, op.cit, str. 189.
% prosvetni glasnik 1894, str. 393-394, italik M.D.
% Bozinovié, N, Zensko pitanje u Srbiji u XIX i XX veku, str. 57.
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produzne skole i gradanske skole za musku decu. Za Zensku decu su predvidene
»devojacke Skole®, usmerene ka proSirenju osnovnih znanja i, prevashodno, ka
unapredenju ,,u zenskom radu i domacem gazdinstvu®. Zakon o srednjim $kolama je
gimnazije odredio kao pripremu za univerzitet i izri¢ito zabranio upis ucenicama.
Ovaj zakon nije bio poguban samo po ucenice, ve¢ i po siromasnije ucenike, jer su
uvedene takse i $kolarine®. Na taj na¢in su gimnazije postale obrazovni centri za
mladi¢e iz dobrostojecih porodica, dok je siroma$nim decacima i devojCicama iz
svih klasa prakti¢no zatvoren put ka visokom obrazovanju.

Ipak, hirovita priroda odnosa prema pitanju Zenskog obrazovanja nije se
mogla odrzati pod pritiskom narastajuce javne svesti o potrebi da se Zenama pruze
iste mogucnosti obrazovanja. Pocetkom XX veka je restriktivni zakon Andre
Pordevica izmenjen te je povecan broj gimnazija i predvideno osnivanje jedne
potpune zenske gimnazije u Beogradu, a ,,devojke su uskoro stekle pravo upisa i
Skolovanja u srednjim potpunim i nepotpunim opsteobrazovnim skolama bez obzira
da i su one osnivane kao posebne Zenske ili kao meSovite §kole“**. Na taj nagin
trasiran je put ka izjednaCavanju prava na obrazovanje za svu decu bez obzira na pol.
U kasnijim decenijama XX i po¢ecima XXI veka, teziste pitanja o diskriminatornim
karakteristikama obrazovnog procesa u vecoj meri se pomera ka problemima
dostupnosti obrazovanja siromasnim slojevima, specificnim etnickim grupama poput
romske zajednice ili deci s problemima u razvoju. Opsta dostupnost obaveznog
obrazovanja jo$ uvek nije postignuta, a napredak u svesti o ljudskim pravima
omogucuje da se problem sagleda na drugaciji nacin. Kao $to je bilo neophodno da
se zena odredi kao punopravno ljudsko bi¢e da bi pocela borba za njeno pravo na
obrazovanje, tako je nuzno uvideti da jo§ uvek postoje kategorije stanovnistva
kojima obrazovanje nije dostupno naprosto zato $to se uopSte ne smatra da im je

obrazovanje potrebno. Dug je put jo$ pred nama.

% Up. ibid, str. 59.
* bid, str. 58.
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MINA BPIKANOVIC

ON CAPRICIOUSNESS OF LAWS
THE BEGINNINGS OF ELEMENTARY AND SECONDARY EDUCATION IN SERBIA

Abstract: Emancipation of women depends decisively on the possibility of education. For that
reason, the educational system has for long resisted endeavours to equate education for boys and girls.
Discriminatory character of the educational process is not, of course, directed only towards gender. The
idea of comprehensive availability of education still is not completely conducted even in “developed”
countries, which is particularly obvious in examples of marginalized and sensitive social groups.
However, what historically distinguishes the problem of girl education is the fact that in most cases in
history there were no class, ethnic or other obstacles for education of girls, but only gender as such.
Additional aggravating circumstances have only complicated the problem, but the main issue was simply
the wrong gender. At the same time, gendered politics of education has, to certain extent, obscured the
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class differences. The paper is focused on problem of the beginnings of elementary and secondary
education of girls in Serbia.
Key words: education, woman, sex, gender, gymnasium, school
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UDK 1:[308(497.11)]“1918/1941% Atanasijevi¢ K.

MARICA RAJKOVIC

KSENIJA ATANASIJEVIC - FILOZOFIJA 1 POLOZAJ ZENE U
MEDURATNOM PERIODU

SaZetak: Tekst predstavlja pokusaj da se rasvetli naucno-pedagoski doprinos jedne od
najznacajnijih filozofskih figura u meduratnom periodu, a da se ujedno i preispita na koji nacin je
drustveno-politicki polozaj zene toga doba ograni¢avao moguce perspektive tog doprinosa. Profesionalni
odnos izmedu Ksenije Atanasijevi¢ i drugih filozofa koji su oblikovali pedagosko-nau¢nu klimu u
prosvetnom sistemu Kraljevine SHS/Kraljevine Jugoslavije moze da ukaze i na dalekoseZnije
konsekvence i drustveno-istorijske struje na ovim prostorima. Uz to, prikaz odabranih dela Ksenije
Atanasijevi¢ rasvetljava §iri kontekst i pruza uvid u percepciju ideje filozofije i njenih ciljeva u
obrazovanju jedne epohe. Tekstovi koji ¢ine delo Portreti Zena posebno se tematizuju kako bi se pruzio
uvid u autenti¢nu studiju o Zenskom pitanju u meduratnom periodu.

Kljué¢ne redi: filozofija, Ksenija Atanasijevi¢, meduratni period, nastava filozofije, polozaj
zene.

KSENIJA ATANASIJEVIC - DOPRINOS ISTORIJI FILOZOFIJE

Ali ne samo u modernom vremenu,

kad je zenama uglavnom osigurana mogucnost da se neometano udubljuju u
ozbiljan rad,

- iako se i sad joS Cesto spoticu o prepone nepoverljivosti, surevnjivosti i
potcenjivanja ljudi,

- nego i u samom pocCetku istorijskog doba, kad ta mogucnost nikako nije ni
postojala,

bilo je Zena koje su jacinom i toplinom svoga talenta, i Sirinom i svestranos§cu svoje
erudicije,

bile potpuno ravne ljudima’.

Na pocetku svakog istrazivanja koje za predmet ima nastavu filozofije u
meduratnom periodu neophodno je naglasiti razmere i Sirinu tog poduhvata. Naime,
nastava filozofije se nikako ne ogranicava na usvajanje informacija i podataka o

istoriji filozofije, nego uvek ima za cilj i obrazovanje uopste, koje opet povlaéi i

! Atanasijevi¢, K., Portreti Zena, Plavi Jahag&, Beograd, 2010., str. 57.
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vaspitanje 1 kreiranje celokupnog duha jednog vremena i nacina na koji mladi ljudi
dobijaju osnove za stvaranje kriti¢ke svesti prema svetu u celini. To dalje znaci da se
nastava filozofije manje bavi onim ,,$ta misliti, a mnogo vise onim ,,kako (se moze)
misliti“. Programi i metodska uputstva za rad u srednjim Skolama iz 1936.
nedvosmisleno podsecaju da se nikada ne sme izgubiti iz vida da se ,,0d filozofske
nastave trazi, u prvom redu, da vrSi vaspitni uticaj i da usavrSava opSte

obrazovanje‘?

. Prema tome, udZbenici kori$¢eni za nastavu filozofije usko su
povezani sa Sirim korpusom filozofskih dela koja su objavljivana u pomenutom
periodu i koja su ¢inila misaoni okvir za uspostavljanje ¢itavog sistema obrazovanja
i vaspitanja, ne svode¢i se isklju¢ivo na izbor iz istorije filozofije. Uz to,
profesionalni odnosi medu vode¢im autorima tog doba nisu se ticali samo poslovnih
odnosa medu struénjacima, ve¢ su - kao i mnogo puta u istoriji filozofije - kreirali
¢itavu naucno-pedagosku klimu i uticali na razvoj filozofije u celini. Zbog
pomenutih razloga potrebno je rasvetliti kljucne filozofske aktere i dogadaje koji su
obelezili meduratni period, a figura Ksenije Atanasijevi¢ je nesumnjivo jedna od tih
figura.

Ksenija Atanasijevi¢ (1894-1981) je bila prva zena doktor filozofije, ujedno
i prvi doktor nauka u Srbiji, koja se na pocetku nau¢ne karijere fokusirala pretezno
na helensku filozofiju, napisav§i niz dela o Sokratu, Platonu, Aristotelu,
pitagorejcima i Epikuru. Posebno interesovanje pokazivala je prema jonskoj
filozofiji prirode, kao i prema starogrckom atomizmu i Demokritu. Takva
interesovanja rezultirala su u osobenom ucenju koje razvija na temelju starogrckih
eti¢kih koncepcija i antropologko-psiholoskih tema®. Pomenuti doktorat odbranila je
1922. na temu ,.Brunovo uéenje o najmanjem“ - Ksenija Atanasijevi¢ prva je

»eminentna filozofkinja kod nas; prva je stekla akademsku titulu doktorke nauka na

2 Programi i metodska uputstva za rad u srednjim $kolama, Drzavna Stamparija Kraljevine Jugoslavije,
Beograd, 1936., str. 355-356.

% “The Life and Work of Ksenija Atanasijevi¢ (1894-1981) — Psychology and Anthropology as the
Inevitability and Necessity of Philosophy”, Aleksandar Damjanovi¢ A., Milovanovié, S., Jovanovi¢ A.,
Cveti¢, T., Jasovi¢-Gasi¢, M., u: Collegium antropologicum, Vol. 38 No. 2, Beograd, 2014., str. 773-774.
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Beogradskom univerzitetu (1922); prva izabrana za univerzitetsku nastavnicu u
zvanju docentkinje (1923). Na Filozofskom fakultetu Beogradskog univerziteta
predavala je klasicnu, srednjovekovnu i noviju filozofiju i estetiku. Iako prva i, u
svoje vreme, jedina Zena - predava¢ na Beogradskom univerzitetu, nije mogla da se
odrzi i da napreduje akademskoj zajednici. Univerzitetska karijera joj je nasilno
prekinuta 1936. godine, a ona prinudena da napusti drzavnu sluzbu,

Ucenje koje koncipira je obimno i originalno, napisala je niz studija,
prevodila kapitalna dela filozofske literature sa starogrékog i latinskog na srpski
jezik, ,,napisala mnogobrojne rasprave o feminizmu i pacifizmu, bila je polemicarka,

“5 Uvek u matici

objavljivala knjizevnu, muzi¢ku, pozorisnu i likovnu kritiku
aktuelnih idejnih tokova, pisala je ,,0 najnovijim delima filozofske produkcije,
feminizma, pacifizma, psihologije, politicke i religijske misli i knjizevnosti“®. Dela
Ksenije Atanasijevi¢ prevedena su na engleski, francuski, nemacki, bugarski,
holandski 1 ceski jezik, ucestvovala je u radu medunarodnih feministickih,
pacifistickih i filozofskih skupova i kongresa; bila je ¢lanica uprave i potpredsednica
feministi¢ke organizacije Zenski pokret’. Medu prvim Zenama u ovda$njoj sredini
izabrana je 1928. godine, za clanicu Pen kluba; bila je eminentna saradnica
Kolar¢evog narodnog univerziteta od osnivanja. Koliko je bila avangardnog duha
vidi se i po tome §to su je privladile i inspirisale ne samo moderne ideje, nego i
mogucnosti jednog novog medija kakav je, izmedu dva svetska rata, bio Radio
Beograd, preko ¢ijih je dugih i kratkih talasa odrzala desetine predavanja. Glavna
dela Ksenije Atanasijevi¢ su: La doctrine métapyisique et géométrique de Bruno
exposée dans son ouvrage ,,De Triplici Minimo* (1923), L'atomisme d’ Epicure
(1927), Filozofski fragmenti I-11 (1929-1930), Penseurs yougoslaves (1937), Smisao

i vrednost egzistencije (1968).

* Vuleti¢, Lj., ,,Ksenijini porteti Zena“, u: Portreti Zena, Atanasijevi¢, K., str. 155.
® Loc. cit.

¢ Loc. cit.

" Ibidem, str. 156.
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Od tekstova Ksenije Atanasijevi¢ preuzetih iz ¢asopisa, dnevnih novina i iz
rukopisne zaostavstine posthumno su priredene i objavljene knjige: Srpski mislioci
(2006), Anticka filozofija (2007), Etika feminizma (2008)%. Filozofska radoznalost
Ksenije Atanasijevi¢ izvorno je podstaknuta delima Branislava Petronijevica,
melanholijom Bozidara Knezevi¢a i delima knjizevnih titana Dostojevskog i
]\/]'ego§a9.

Uprkos navedenom uspehu, ili mozda upravo zbog njega, Ksenija
Atanasijevi¢ je pretrpela ozbiljnu profesionalnu i akademsku nepravdu: nakon
kritickog osvrta na rad o Kantu, ¢iji je autor bio Nikola Popovié, profesor na
Beogradskom univerzitetu, nau¢no-filozofska zajednica, koju je vodio upravo
spomenuti autor rada o Kantu obrusila se na nju kao lavina'. Nazalost, umesto
slobodne filozofsko-kriticke diskusije izmedu Atanasijeviceve i Popovica, dogodio
se akademski skandal prepun kleveta, neosnovanih optuzbi, otezavanja procedura
izbora u zvanje i drugih ugrozavanja li¢ne i profesionalne slobode. Skandal se
zavr$io njenim napuStanjem univerziteta nakon optuzbi o navodnom plagijatu.
Javnost je bila podeljena, ali muski tradicionalizam (Sovinizam) je pobedio u
tadasnjem zvanicnom srpskom filozofskom establismentu™. Nakon tog skandala
Ksenija Atanasijevi¢ postaje jo§ povucenija i jo§ se paZljivije posvecuje filozofiji
utehe, analizirajuéi pojave poput zavisti, cinizma, zedi za slavom i spletki i opisuje
vlastite mehanizme odbrane od ovih krajnje nemoralnih proizvoda ispraznih i
umisljenih duhova koji radaju krajnje disonantne ljudske odnose'.

Ksenija Atanasijevi¢ ostavila je toliki opus dela i studija iza sebe da bi bilo
nemoguce istaci znacaj svakog od njih, pa ¢emo zbog toga usmeriti fokus na neke od

njih, pre svih na Filozofske fragmente. Pred nama su dva toma pomenutog dela, prvi,

¥ Loc. cit.

® “The Life and Work of Ksenija Atanasijevi¢ (1894-1981) — Psychology and Anthropology as the
Inevitability and Necessity of Philosophy”, Aleksandar Damjanovi¢ A., Milovanovié, S., Jovanovi¢ A.,
Cveti¢, T., Jasovi¢-Gasi¢, M., str. 773.

1% Ibidem, str. 775.

" Loc. cit.

2 Loc. cit.
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koji je objavljen 1929. godine i drugi, koji je objavljen 1930. godine. Filozofski
fragmenti predstavljaju ,,pokusaj da se u obliku aforisti¢kih odlomaka izrazi jedan
filozofski stav, naroc¢ito u odnosu na metafizicke, eticke i psihoanalitiCke osnovne
probleme*™. Forma aforizama odabrana je zbog toga §to je autorka smatrala da nije
ogresenje o ugled filozofije ako se razumeju novi filozofski pravci, buduéi da je
kontinuirano izlaganje, ,,u stvari, i kod najboljih sistemati¢ara ostajalo prividno“**. U
prvom tomu Filozofskih fragmenata re¢ je o metafiziCkim odlomcima, ali uz
izostavljanje kako konvencionalnog obima metafizike (povecanjem istog), tako i
uobi¢ajenih metafizickih podela. Drugi tom obuhvata negativni i normativni deo®
etickih razmatranja.

Projekat Filozofskih fragmenata odmah na pocetku zahteva da prestanak
prakse i gledista da je ,,samo onaj pisac filozof od ¢ijih rogobatnih i sholasti¢nih
stavova Citalac ne zna za sebe“ i neprobojnog privida da samo ,,raspredanje golih
apstrakcija, suvih kao dvopek® ima autoritet i filozofsku snagu i da je potrebna
»igrarija pojmovima“, od koje €itaoci ,,0staju premoreni, kao da su fizicki vukli
terete“®. U okviru prvog toma svojih Fragmenata Atanasijeviéeva ispituje probleme
Boga, beskona¢nosti, odnos izmedu saznanja i osecanja, i - naposletku - problem
¢ovekovog zivota u okviru tih tema. Svakako, bez obzira na metafizicke teme,
primetan je stav autorke ne samo prema univerzitetskim prilikama, nego i prema
meduljudskim odnosima koji obelezavaju tu deceniju njene karijere. Zakljucci koje
donosi usmereni su ne samo na konkretne povode, nego i na rasvetljavanje
sloZenosti ljudske duse u celini: ,,Bezgrani¢no se zgrane Govek kad vidi spisak
svojih neprijatelja. Ima ih tu ¢ije ime nikad u Zivotu Cuo nije. Otuda i jeste u svetu
toliko zla $to ima tako mnogo nadmetanja, zavirivanja u tude poslove i brljanja po

tudim sudbinama i Zivotima. I §to ima, od svega u Zzivotu najjezovitije pojave:

¥ Atanasijevi¢, K., Filozofski fragmenti, tom I, Izdavacka knjizarnica Gece Kona,Beograd,
1929., str. 5.

¥ Loc. cit.

% Loc. cit.

1 |bidem, str.5-6.
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mrznje radi mrznje. Kako da se branimo od ljudi koji nam fanati¢ki rade o glavi zato
§to im samo nase bi¢e pada na mozak?“!’. Upravo ée kroz taj - prili¢no liéni - primer
autorka objasniti svoj stav da pobeda osecanja i afekata nad logikom i razumom
uvek predstavlja gubitak za coveka samog.

Eticka razmatranja, koja ¢ine sustinu drugog toma Fragmenata, prikazuju
se kroz jos vise isprepletane filozofske i licne impresije. Ukoliko je sukob kroz koji
je Ksenija Atanasijevi¢ priosla na univerzitetu mogao imati bilo kakvih korisnih
posledica, onda su to zapazanja i analize meduljudskih odnosa, koje se objedinjuju u
nekoliko studija, ali se mozda najdetaljnije sprovode upravo u drugom tomu
Fragmenata. Nave$¢emo jedan od tih uvida: ,,NajlepSe ostvarena pravi¢nost koju
nas$ um moze da izmisli, bila bi da niko ne polaze pravo na nasu li¢nost, i da je niko
ne koc¢i. Ali, otkad pamtimo, nezavisan zamah nismo uspevali da obezbedimo sebi ni
mudros¢u, ni lukavstvom. A najvise su nam naskodili oni, koji su razbijali utonulost

u mladalacke nase vedrine.“8.

PORTETI ZENA - AUTENTICNE STUDIJE O ZENSKOM PITANJU

Tekstovi u kojima je Ksenija Atanasijevi¢ tematizovala znacajne zenske
istorijske i knjizevne likove objavljeni su pod naslovom Portreti Zena, ¢ime je
omogucen koherentan pristup inace fragmentarnim studijama. Tekstovi obuhvaceni

pod objedinjenim naslovom Porterti Zena su sledeci:

Egipatska carica Kleopatra
Pesnikinje i filozofkinje Stare Grcke
O emancipaciji zena kod Platona

Zene u Euripidovim tragedijama

a > w0 np e

Zene u Eshilovim i Sofoklovim tragedijama

7 Ibidem, 130.
18 Atanasijevi¢, K., Filozofski fragmenti, tom 11, Prosveta, Beograd, 1929., str. 62.
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Ibzenova shvatanja zene
Jedan feminist starog veka

Pitagoreicarka Theana

© © N o

Sveta Tereza iz Avile kao spisateljka
10. Knjiga legenda o najpopulamijoj francuskoj svetici i junakinji Zan d’Ark
11. 80-godisnjica od smrti Zorz Sandove.

1. Prvi od pomenutih tekstova, ,,Egipatska kraljica Kleopatra“ objavljen je
u nastavcima u ¢asopisu Misao, u martu 1925. i otpolinje slede¢im re¢ima: ,,U
Starome Veku istiCe se i jedna izrazita Orientalka, misirska carica Kleopatra. Po
duhovnoj razvijenosti i obrazovanosti slicna Grkinjama, ona je bezobzimim
ostvarivanjem svojih namera i nebiranjem sredstava da do kraja zadovoljava svoju
vlastoljubivost i ambiciju ravna Rimljankama. Kleopatrini komplikovani politi¢ki
smerovi davali su pravac njenome Zzivotu, preplavljenom nemimim dogadajima, i
vrednom analize u svim pojedinostima.“*°. Nasuprot onim interpretatorima koji u
Kleopatrinoj liénosti pogresno isti¢u eroti¢nost pre njenih drugih osobina, Ksenija
Atanasijevi¢ kao dominantnu istie njenu crtu Zudnju za mod¢i. ,,Ona je samo jedno
strasno zelela: da pod sobom vidi §to vise pobedenih zemalja. Zato je svesno birala
moc¢ne Rimljane da joj oni krée put slavi [...] egipatska carica ostaje jedna od
najprivlacnijih li¢nosti staroga veka, jer je znala da kraljevski sprovodi svoju volju, i

“® Tekst pruza niz

jer je umela da umre na izvanredno gospodstven nacin.
istorijskih podataka i daje uvid u politi¢ka previranja, rasvetljavajuéi pri tome ulogu
koju Kleopatra nosi ne samo za egipatsku, ve¢ i za rimsku i svetsku istoriju. Pri
tome, uprkos brojnim primerima i Zivopisnim detaljima o li¢nosti i zivotu Kleopatre
i njenih politi¢kih saveznika i protivnika, Atanasijevi¢eva odoleva da njen lik

. “ . . , . “ . . . o1
redukuje na Sarmiranje mo¢nih muskaraca i anegdote o tepihu i ujedu zmije*.

19 Atanasijevi¢, K., Portreti Zena, str. 8-9.
2 yuletié, Lj., ,,Ksenijini porteti zena®, str. 159.
2 Vige u: ibidem, str. 158-150.

107



2. Na pocetku teksta ,,Pesnikinje i filozofkinje Stare Gréke®, objavljenog u
nastavcima u ¢asopisu Misao tokom januara i februara 1924., Ksenija Atanasijevi¢
daje ocenu trenutnog stanja sa Zenama u nauci, navode¢i da danas ,vise nije
potrebno dokazivati da Zzene sa velikim smislom stvaraju u knjiZevnosti i
umetnostima, da sa sigurnim uspehom rade na nauci, i da stiCu sve temeljniju

. X .22
podlogu za svoje usavrSavanje‘”.

Rezultati koje zene ostvaruju u raznim
organizacijama, sprovedenim i sa savesnom doslednoS¢u i sa energicnom
istrajno$¢u, njihovi naucni pronalasci i umetnic¢ki produkti koji mogu da izdrze
takmicenje i sa najizvrsnijim produktima ljudi - ,,da podsetimo samo na epohalna
otkri¢a Sonje Kovaljevske ili gospode Kiri, na duboko eti¢ke romane Dzordza Eliota
i na bele seveme fantazije Selme Lagerlef, na spiritualnu osecajnost Elizabete
Brauning i na ziv izraz Hristine Roseti, ili na Miting visoko talentirane Marije
Baskir¢ev, sa koga pulzira zivot, - sve su to presudne Cinjenice da se sa

stvaralatkom moéi Zene mora radunati“?

. Ali ne samo u modemom vremenu, kad je
zenama uglavnom osigurana moguénost da se neometano udubljuju u ozbiljan rad,
nego i ,,u samom pocetku istorijskog doba, kad ta mogucnost nikako nije ni
postojala, bilo je Zena koje su ja¢inom i toplinom svoga talenta, i Sirinom i
svestrano$¢u svoje erudicije, bile potpuno ravne ljudima“ - i ba§ ta pojava je
»kona¢ni argumenat da je neistina sve ispredanje o toboznjoj inferiomosti zene, da je
ona bila uvek dovoljno nadahnuta da izrazi svoja osecanja, i uvek dovoljno
zainteresovana da zadovolji teznje svoga duha, ¢ak i onda kad je njena potreba za
intelektualnim zivotom nailazila na daleko rapavije i nesmisljenije udarce no $to ih
dobija modema Zena, i onda kad su okolnosti za njeno usavrSavanje bile u svakom
pogledu kukavne“**. Na sli¢an nain kao i u tekstu o Kleopatri, Atanasijevi¢eva
predstavlja pesnikinju Sapfo (Safo) fokusirajuci se na njeno delo i njenu plodnu
umetnic¢ku produkciju, ne svodeci njen lik i delo na anegdote i neproverene podatke

kojima se interpretatori Cesto sluze: ,Srednja aticka komedija (404-340 g.)

2 Atanasijevi¢, K., Portreti zena, Str. 57.
2 oc. cit.
24 B

Loc. cit.
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parodisala je Safo, dve stotine godina posle njene smrti, i stvorila o njoj ruznu sliku.
Pod naslovom ,,Safo“ ostalo je Sest komedija, od komediografa Ameipsiasa,
Amplisa, Antifana, Difilusa, Efipusa i Timoklesa, a pod naslovom ,,Faon“ dve od
Antifana i Platona. U svima njima Safo je bezobzirno karikirana“?.

U tekstu se dalje navodi kako, premda bi bio vanredno prijatan posao
spasti reputaciju jedne velike zene, nije Cak re¢ ni o tome, te da je dovoljno samo
napomenuti ,,da je neprijateljstvo komediografa prema Safo mozda poteklo iz
predrasuda Atinjana o zeni“?®. Atanasijeviéeva isti¢e da je ,kod Jonaca uopite, a
naroCito kod Atinjana“ poloZaj Zene bio veoma tezak - dok su Atinjani davali
najbolje proizvode u svim oblastima duhovnog Zivota, ,,atinske Zene, zatvorene u
jedan nepristupacan deo kuée, nisu se pomaljale®, a pravila o obrazovanju koje Zena
treba da dobije formirala su se postepeno i to u pravcu stava da Zenu treba nauditi
,da vodi kuéu i zapoveda sluzavkama, i da neguje decu dok su mala“?’.
Paradoksalno, jedino je heterama bilo dozvoljeno da kultiviSu svoj duh i da
ucestvuju u javnim poslovima, naglasava se u tekstu, uz dodatni komentar da je
»Atina dala samo jednu veliku Zenu, Aspaziju, veoma uticajnu licnost u atinskoj
politici, ¢uvenu i po tome §to je prva osnovala u svojoj kuéi vrstu literarnog serkla.
Medutim, Eolci i Dorci bili su Sirokogrudiji prema Zzenama. Kod njih se ocuvala
stara grcka tradicija, kako je opisana u mitologiji i epskoj poeziji, i po kojoj Zena
uzima uce$¢e u druStvu i javnim zabavama. Eolskim i dorskim Zenama bilo je
dopusteno da slobodno izrazavaju svoje misli i ose¢anja. Na taj na¢in mnoge od njih
dosle su do literarne slave“®. Atinjanima, koji su ubedeni da Zena treba da ostane
zazidana izmedu Cetiri kuéna zida, morala se uciniti preterano slobodna Zena koja je
pisala pesme, kao ljudi, i u njima javno govorila o svojim oseéanjima. Zato sa
najve¢om obazrivo§c¢u treba primiti tvrdenje konzervativnih komediografa, koji su

rasprostrli netacno shvatanje da je i sama Sapfo bila hetera.

% |bidem, str. 61.

% oc. cit.

" Ibidem, str. 61-62.
2 |bidem, str. 62.
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U Sparti su postojala udruzenja zena, navodi se dalje, na Celu kojih su
stajale najtalentovanije i najobrazovanije Zene, gde su se mlade devojke obrazovale i
uc¢ile da pevaju i recituju. Slicno tome, ,,zene na Lezbosu ustanovile su kult
umetnostima, samo u veem obimu i intenzivniji, jer je, u opste, u temperamentu
Eolaca postojala jedna pasioniranost, pred kojom su bledela ose¢anja Doraca i
Jonaca. Toga kulta radi obrazovani su klubovi gde se negovala poezija i muzika.
Izgleda da je Safo bila centar najveceg takvog estetickog kluba, namenjenog da sluzi
Muzama“®. Pored Sapfo, u tekstu ,,Pesnikinje i filozofkinje stare Gréke® pominju
se: prva anticka pesnikinja Eutemis; dorska pesnikinja Erina; pesnikinja Korina, koja
je pet puta pobedila Pindara; Mirtis iz Bizanta, mati tragi¢ara Homera; Anite sa
Peloponeza; Nosis iz donje Italije. Uz njih, Atanasijevi¢eva navodi i filozofkinje,
dodajuéi da su pesnikinje ipak dale znacajniji doprinos: ,,Jer ni jedna Grkinja nije
stvorila originalan filosofski sistem, po zanacaju ravan sistemima grckih filosofa.
Ali ima nekoliko grckih Zena koje su se bavile filosofijom, duboko je poznavale, i
imale za nju stvarnih zasluga. Od njih su osobito markantne kini¢arka Hiparhija,
prakti¢énom primenom moralne doktrine, u ¢iju je istinitost iskreno verovala, i
neoplatoni¢arka Hipatija, svojom visokom nauénom i filosofskom erudicijom,
uzviseno$¢u 1 dostojanstvom svoga karaktera i svojom jezivom i nezasluZzenom
smréu“®. O filozofkinjama Stare Gréke Ksenija Atanasijevié¢ dopunjuje stav u tekstu
objavljenom (8.) u Pravdi, 1927 godine, posvecujuéi ga ,,Pitagoreicarki Theani“ i
isticu¢i njen doprinos u nacinu na koji zena pocinje da razume svoju ulogu.

3. Jedan od filozofski najznacajnijih tekstova iz pomenutog opusa
predstavlja tekst pod naslovom ,,O0 emancipaciji Zzena kod Platona“, objavljen za
Zenski pokret u oktobru 1923. Tekst zapocinje uvidom da mislioci starog veka,
gotovo bez izuzetka pripisuju Zeni .druk&ju i nizu prirodu nego oveku“®! i
odreduju joj potcinjeni rang u porodiénom i drustvenom Zzivotu. Ostalo je ,,mnogo

otrovnih epigrama u kojima se pesnici maliciozno ismevaju osobinama Zena, i gde

2 |bidem, str. 63.
% |bidem, str. 72.
% Ibidem, str. 83.
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im mane surovo karikiraju. Gotovo svi stavovi grékih filozofa, koji govore o Zeni,
negativni su i neprijateljski. Samo Platon, najvisi duh anti€¢kog vremena, ima o njoj
misljenje sasvim suprotno uobicajenom shvatanju onoga doba, misljenje tako
dalekovido, da i danas moze da bude interesantno, napredno i blisko“®
Atanasijeviceva istice da su Spartanke bile najemancipovanije Zene stare Grcke, koje
su zivele daleko slobodnije nego Atinjanke i da se moze zakljuciti da je tip
spartanske zene ,,po svoj prilici, posluzio kao model Platonu za razvijanje njegovih
sirokih pogleda o ulozi zene u drzavi“® koji su prevazilazili ono ¢ime je on mogao
da se inspiri$e u Atini: pitanje o emancipaciji Zene kod Platona neraskidivo je sraslo
za ,,njegovu intelektualnu konstrukciju jedne idealne drzave“*, koju je dao u svim
pojedinostima u dijalogu Drzava.

Glavni interes Platonov upravljen je bio na drzavu: za njega, politika je
prosirena etika, a duznost svakog gradanina je da se posveti drzavi; od toga ne Cine
izuzetak ¢ak ni filozofi: najsavrSeniji oblik vladavine jeste onaj gde vladaju filozofi,
dakle sofokratija: drustvo ¢e biti sre¢no tek kad njegovi vladari postanu filozofi, ili
kad filozofi postanu vladari. Dakle nemoguce je izdvojiti srz Platonove teorije o
zenama iz njegove opste politicke doktrine, a ne onepotpuniti je: upravo se u Drzavi
pojavljuje teza da se zenama “mora dati pravo da ucestvuju u svima suzbama u
kojima ucestvuju ljudi iz prva dva staleza idealne drzave (a u njoj, po Platonovoj
zamisli, postoje tri staleza: drzavnicki, vojnicki i zanatlijski sa zemljoradnickim). A
ako Zene treba da sluze istim ciljevima kojima ljudi, onda se one moraju i obrazovati
isto kao ljudi. Dakle i zene moraju da u¢e muziku i gimnastiku™®. Gimnastikom ce
oceliciti telo, a muzikom ce kultivisati dusu - muziku ¢e uciti da ne bi gimnastikom
postale suvise surove, a gimnastiku da ne bi muzikom postale suvise meke. Isto tako
zene treba da se vezbaju i u ratnoj vestini - reci ¢e se, mozda, da je ovo poslednje

protivno obicaju, i zato smesno, ali ,,Sokrat misli da se treba odupreti navici i onome

2 | oc. cit.
 |bidem, str. 84.
% Loc. cit.
% Ibidem, str. 85.
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$to je uobicajeno, jer je nedavno jo§ Greima izgledalo sramno i sme$no ono §to sad
samo jo§ varvarima takvo izgleda“®. Postavlja se klju¢no pitanje: da li se Zena po
svojoj prirodi bitno razlikuje od ¢oveka? Svi su se, ranije, slozili da razne prirode
treba da se bave raznim stvarima; medutim (ako se prihvati da je priroda ¢oveka i
zene razliCita) sad se slazu u tome da razne prirode moraju da se bave istim
stvarima: u stvari, ,,ne postoji ni jedan posao za zenu kao zenu, niti za ¢oveka kao
Goveka, jer su medu oba roda prirodne sposobnosti na isti na¢in podeljene®’; zato
zena moze da vrsi sve poslove koje i Covek, ali je u svima njima zena slabija nego
covek.

Zene ¢ée, dakle, moéi da se verbaju u borilistima, one ¢e, dalje, uzimati
uce$ca na zajedni¢kim gozbama, u ratu, i u svim drZzavnim sluzbama. Pri tome ne
treba zaboravljati da se Zenama moraju davati lakse duznosti, zbog toga $to je njihov
rod (fizicki) slabiji. Izuzetno, kad se pokazu sposobnima za to, Zene ¢e zauzeti
najvisa mesta u drzavi i uzdi¢i ée se ¢ak i do posmatranja ideje dobra®. Tekst
ukazuje na najéudniju tacku u ovome pitanju: ,,po Platonu, Zene su zajednicke, a
deca su opste dobro. Ne postoji viSe porodica: niti otac poznaje svoga sina, niti sin
poznaje svoga oca. Ideja Platonova nije promiskuitet, nego on trazi da se zakljucuju
privremeni brakovi izmedu zdravih ljudi i Zena, da bi se na taj nacin doslo do §to
snaznijeg potomstva“®. Zajednicu dece Platon odreduje na slede¢i nadin: sva deca
treba da budu podjednako voljena, i da u svima starijima vide svoje roditelje, a u
svoj deci svoju bracu i sestre - brak i porodica ,,razvijaju antisocijalana i antidrzavna

osecanja; zato je najbolja ona drzava gde ne postoji svojina, i €iji su ¢lanovi organski
povezani, kao delovi tela“*,
Platon oStro isti¢e kolika ¢e biti dobit kad se otklone dva uzroka

disharmonije izmedu drzave i licnosti, naime svojina i porodica - posto u ,,njegovoj

% Loc. cit.
% Ibidem, str. 86.
® Loc. cit.
* Loc. cit.
“% |bidem, str. 87.
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drzavi dva visa staleza neCe imati ni¢ega, sem tela, oni ¢e biti razreSeni svih sporova
oko imanja i novca. A ukidanjem pojedina¢nih porodica koje su Cesto u
neprijateljstvu, i gotovo uvek tude jedna drugoj, zato §to nemaju zajednicke interese,
is¢eznuée sve licno pred idealnim jedinstvom drzave“*. Slobodni od svih
neprijatnosti, gradani e Ziveti bolje od pobednika na olimpijskim igrama, jer ¢e i oni
i njihova deca dobijati od drzave hranu i sve §to je za Zzivot potrebno, istice
Atanasijevi¢eva, dodaju¢i da je Platon ,u programu svoga aristokratskog
komunizma (jer, po njemu, komunizam nije za masu, nego samo za vise ljude; on
najnizem stalezu svoje drzave daje pravo svojine i1 porodice) imao i pustanje Zena na
sve poloZaje u drzavi. I ako je komunisticki projekat Platonov do sada ostao utopija,
njegova koncepcija da Zena moze i treba da deli sve poslove sa Covekom, i da
udestvuje u svim pozivima u kojima i on, sve se potpunije ostvaruje .

Klju¢na teza pomenutog teksta sadrzana je u stavu da je Platonov
vizionarski genije prvi dospeo do istine da ,,izmedu ¢ovekovih i zeninih podobnosti
za rad ne postoji nikakva bitna, kvalitativna razlika, nego samo kvantitativna; da
zena nema drukciju prirodu nego ¢ovek, nego da je samo finija, i zato donekle
slabije konstitucije od C¢oveka. Zato je on objavio da ne postoji razlika u
sposobnostima ¢oveka i Zene koja bi bila odlu¢na za izbor poziva, i Sirokogrudo
priznao da Zene izuzetno mogu svojom razvijeno$¢u da daleko za sobom ostave
ljude*®. Atanasijeviceva zakljucuje tekst snaznim re¢ima: koliko je ,sveZija i
istinitija argumentacija velikoga filozofa iz V veka pre Hrista od argumentacije po
nekog intelektualca iz XX veka posle Hrista, koji ¢e se ¢ak pozvati i na autoritet
primitivnih naroda, kod kojih je zena jos uvek rob, da bi onemogué¢io modemoj Zeni
pravo na pozive za koje je pokazala dovoljno zrelosti“**. Te re¢i ¢e se nazalost
pokazati kao vizionarske i kada je u pitanju upravo Zivot Ksenije Atanasijevic,

bududi da ¢e i sama postati zrtvom Sovinistickog i mizoginog progona.

4 Loc. cit.

2 |oc. cit.

% Ibidem, str. 87-88.
“ |bidem, str. 88.
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4., 5. Kada je re¢ o polozaju Zene u grckim tragedijama, Ksenija
Atanasijevi¢ im posvecuje dva teksta: ,,Zene u Euripidovim tragedijama®, pisan
takode za Zenski pokret, 1924, godine, i Zene u Eshilovim i Sofoklovim
tragedijama®, pisan za Casopis Misao iste godine. ,,Galerija Euripidovih Zena
bogatija je no Eshilova i Sofoklova zajedno, obojenija je i bliza nama*®, navodi se u

«/5_ Euripidove

prvom tekstu, uz komentar o ,toboznjem mizoginu Euripidu
,heroine* koje se pominju u tekstu su Alkestida, Andromaha, Hermiona, Hekaba,
Poliksena, Makarija, Alkmena, Ifigenija, Jelena (Helena), Kreuza, Fedra i Medeja*® -
Nesumnjivo je, ,,prema ovoj izlozbi Euripidovih Zena, da se on, ozbiljnije no i jedan
anti¢ki pisac, zainteresovao zenama, da je bio siguran poznavalac njihovog
mentaliteta, i da ih je tretirao tako, da se moze proglasiti za sve drugo pre no za
zenomrsca““’. Sa druge strane, u okviru teksta o Zenama u Eshilovim i Sofoklovim
tragedijama, navode se sledece znacajne Zenske figure: Atosa, Antigona (pominje se
i Eshilova, ali se u tekstu tematizuje pre svega Sofoklova), Klitemnestra, Jokasta,
Elektra i Dejanira: dva ,,velika gréka tragiCara stvorila su dakle nekoliko Zenskih
tipova klasi¢no preciS¢enih i kristalnih, i time trajno privlaénih za sve docnije
dramaticare klasiénih tendencija i ukusa“*®.

6. Tekst ,,Ibzenova shvatanja zene®“, objavljen u Letopisu Matice Srpske
1927. godine rezultira zakljuckom da je “norveSskom moralisti” narocito ,,lezao na
dusi tezak polozaj zene® i da je smatrao da jedna visa eti¢nost u druStvu moze da se
zasnuje tek poniStavanjem Stetnih i nemoralnih predrasuda koje ,,ometaju razvijanje
svih moguénosti koje u Zeni leZe, i sputavaju puni zamah njenih sposobnosti. Tako
kontroverza o feminizmu ili antifeminizmu kod Ibzena ne izgleda samo proizasla iz

dokolice, nego i iz neuvidanja glavne stvari: da je u norvezaninovome stvaranju sve

manje glavno nego teznja da se iz ljudskih odnosa isklju¢e sve podredenosti i

** Ibidem, str. 90.

“® Ibidem, str. 90-104.
“7 |bidem, str. 104.

“8 |bidem, str. 116.
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zavisnosti, zasnovane na povrSnim konvencijama, a sankcionisane drustvenim
slepilom i zlom“**,

7. U tekstu ,,Jedan feminist starog veka“, objavljenom 1926. u Pravdi
Ksenija Atanasijevi¢ spasava od zaborava stoiCara Musonija Rufa, koji priznaje
svakome bicu vrednost i pravo na potpuno razvijenje svih njegovih sposobnosti i
»pravoumno vidi u Zeni sve osobine koje postoje u ¢oveku, i buni se §to joj se ne
priznaju. Jo$ vise, on zahteva da se i zene bave filozofijom, jer je uveren da ¢e to
imati dobrih posledica. Time on u ono doba povredenim i zapostavljenim pravima
zena daje veliko i lepo zadovoljenje [...] Feminizam, koji se u ovome vremenu
nalazi u odsudnoj fazi, moze da se dostojno pozove na logi¢ne i znalacke stavove
stoi¢ara Muzonija Rufusa“®.

9. U tekstu ,,Sveta Tereza iz Avile kao spisateljka“, objavljenom u ¢asopisu
Re¢ 1928. godine Atanasijevi¢eva podse¢a da danasnje zene mogu, uglavnom, da
razviju svaku svoju sposobnost, i da postanu ono za Sta su po prirodi opredeljene,
dok su U Spaniji Filipa II svi obimni talenti i sva besprimema dusevna
kompleksnost Tereze iz Avile mogli da budu upuceni ,,samo pravcem verskoga
misticizma. Ali taj fatalni uticaj sredine ipak ni u koliko ne ¢ini manjom figurom
Spanske svetice, kojoj je monastvo katolicizma istrglo iz grudi srce koje je jos$
kucalo, i koja je u svojoj izvanrednoj duSevnoj dinamici, nosila neobicno
isprepletane sposobnosti religioznog pesnika i vizionara, mislioca, psihologa i
organizatora“”.

10. Ksenija Atanasijevi¢ ne upada u zamku da tezak polozaj zene u bilo
kojoj epohi redukuje na ,Zenski problem* - naprotiv, ona u tome vidi ljudski
problem i problem CoveCanstva. To se najbolje pokazuje u tekstu o Brusonovoj
knjizi o Jovanki Orleanki, objavljenom u Vremenu 1932 godine - ,mudeni$tvo
Orleanske Device, dostize visinu tragi¢nosti onih §to ostaju najredi dokaz o

nesavladljivoj rdavstini i praznoj gluposti ljudskoj: pre svega Golgote Isusa Hrista,

“° |bidem, str. 125-126.
%0 |bidem, str. 130.
*! Ibide, str. 139-140.
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ucitelja ljubavi prema bliznjima, osudivanja Sokrata, majstora dialektike, da popije
otrov, 1 spaljivanja Pordana Bruna, entuzijasta beskrajnih vaseljenskih
prostranstava®, gde su muke jedne Zene prikazane kao ekvivalent onoga $to su prosli
mnogi veliki ljudi u istoriji Covecanstva.

11. Konacno, tekst povodom 80. godina smrti Zorz Sand, objavljen u
Republici 1956. godine predstavlja zavr$nicu fragmentarnih studija o znamenitim
zenama, stvarnim i fiktivnim, koje je Atanasijeviceva predstavila pre svega tokom

1920.-ih godina proslog veka.

Prikaz kljuénih momenata navedenih tekstova imao je za cilj da pokaze
formiranje jedne autenti¢ne i sistematske misli o Zenskom pitanju, misli koja je
imala odjek i publiku u meduratnoj epohi i njenim raznolikim generacijama.
Objavljivanje navedenih tekstova u okviru jedne knjige pokazuje sled i
sistemati¢nost koje su ih karakterisali ¢ak i pre tog objedinjenja, jer istice u kojoj
meri su naizgled fragmentarni uvidi pripadali jednom slozenom i duboko

promisljenom istrazivanju.

ZAKLJUCAK

Nesrazmernost izmedu filozofskog opusa Ksenije Atanasijevi¢ i teskoca
koje je imala na svom profesionalnom i zivotnom putu mozda na najefektniji nacin
potvrduje upravo ono o ¢emu je bilo reci u tekstovima objavljenim u Portretima
Zena. Upravo su se zapazanja o kompleksnom i teskom polozaju Zene u ranijim
epohama pokazala vaze¢im i za XX vek, ¢ime su se pomenute teze i stavovi samo
potvrdili. Uvidi da je Platon imao viSe sluha i razumevanja za zensko pitanje od
mnogih savremenih autora pokazuju se kao ta¢ni upravo na licnom primeru same
autorke.

IstiCu¢i da se od filozofske nastave trazi, u prvom redu, da vrsi vaspitni

uticaj i da usavrSava opste obrazovanje, udzbenike kori§éene za nastavu filozofije
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posmatrali smo kao usko povezane sa §irim korpusom filozofskih dela koja su
objavljivana u pomenutom periodu. Navedena dela Cinila su misaoni okvir za
uspostavljanje Citavog sistema obrazovanja i vaspitanja, ne svodeci se isklju¢ivo na
izbor iz istorije filozofije. Uz to, profesionalni odnosi medu vode¢im autorima tog
doba nisu se ticali samo poslovnih odnosa medu stru¢njacima, ve¢ su - kao i mnogo
puta u istoriji filozofije - kreirali ¢itavu nau¢no-pedagosku klimu i uticali na razvoj

filozofije u celini.
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MARICA RAJKOVIC

KSENIJA ATANASIJEVIC - PHILOSOPHY AND THE POSITION OF WOMEN IN THE
INTERWAR PERIOD

Summary: The text is an attempt to shed light on the scientific and pedagogical contribution
of one of the most important philosophical figures in the interwar period, and to re-examine how the
socio-political position of women at that time limited the possible perspectives of that contribution. The
professional relation between Ksenija Atanasijevi¢ and other philosophers who shaped the pedagogical-
scientific climate in the educational system of the Kingdom of SCS/Kingdom of Yugoslavia may indicate

117



more far-reaching consequences and socio-historical currents in this area. In addition, the presentation of
selected works by Ksenija Atanasijevi¢ sheds light on the broader context and provides insight into the
perception of the idea of philosophy and its goals in the education of an era. The studies that were later
published under the title: Portraits of Women are specifically analysed in order to provide insight into an
authentic study of the women's issue in the interwar period.

Key words: philosophy, Ksenija Atanasijevi¢, interwar period, teaching philosophy, position
of women.
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UDK 165.744 Lorenc B.

NEVENA JEVTIC

O LORENCOVOJ FILOZOFIJI AKCHE

Apstrakt: Ovaj rad predstavlja ogled o Lorencovoj filozofiji akcije onako kako je ona
izloZena u njegovom tekstu Misao i akcija (1930). Polaze¢i od Lukaceve definicije sistema ,,delimi¢nog
racionalizma®, ovaj rad ¢e prvo situirati Lorencov program filozofije akcije u okvire racionalizma koji
sluzi iracionalnom cilju. Na osnovu toga, analiza Lorencovog shvatanja akcije pokazace dalje kako
covekova racionalnost sluzi njegovoj moralnosti koja je snazno religijski (iracionalno) konotirana. Kao
problemi s posebnim psiholosko-filozofskim znac¢ajem, bice izdvojena dva negativno vrednovana primera
conditio humana (sanjalice i fanatika) koji svedoe o pogre$nim iracionalnim ciljevima &ovekove
aktivnosti. Na koncu, rad ¢e izvesti neke zakljucke o posledicama Lorencovog filozofskog programa u
vezi sa smislom Sovekove politicke akcije.

Kljuéne reci: filozofija akcije, aktivnost, moralnost, religija, politika, Lorenc

[Proleter] ne prolazi uzalud kroz surovu, ali prekaljujucu skolu rada.

Nije posredi to §to ovaj ili onaj proleter ili ¢ak celi proleterijat u datom trenutku zamislja kao
svoj cilj...

Njegov cilj i njegova istorijska akcija prednaznaceni su ¢ulno jasno,

neopozivo u njegovoj vlastitoj Zivotnoj situaciji,

kao i u celoj organizaciji danasnjeg gradanskog drustva.

Engels — Marks, Sveta porodica

U tekstu Misao i akcija, Lorenc je istakao kako je njegovo odredenje
predmeta i osnovnih principa psihologije pod uticajem psihologa kao $to su Ribo
(Théodule-Armand Ribot) i Pjer Zane (Pierre Ganet), ali prominentnu ulogu u ovom
tekstu imaju filozofi poput Bergsona (,,najveéi danasnji filosof"), Kanta (,,najveéi

filosofski mislilac*?

) pa cak i Fihtea. Doti¢ni tekst nije relevantan iskljucivo sa
stanovista psihologije, ve¢ ova knjizica predstavlja jo§ jedan argument u prilog
njegovog, moze se reci, generalnog stava da teorijske rasprave u psihologiji vode
neminovno u filozofiju. Svoj udzbenik Psihologija, Lorenc je pisao na tragu

Dzejmsovih Principa psihologije, a o odredenim filozofskim problemima koji su

! Lorenc, B., Misao i akcija, str. 136.
? Isto, str. 135.
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proizilazili iz intenzivne teorijske rasprave o nekim tehni¢kim terminima psihologije
(pojam ja, samosvesti, licnosti), raspravljalo se na drugom mestu®. Ovom prilikom,
predmet analize bice filozofska osnova i domet Lorencove ,,filozofije akcije®, onako
kako je ona izloZena u tekstu Misao i akcija. Rasprava o akciji i mi$ljenju kao &isto
psiholoskim fenomenima, odvela je pisca iz sfere psiholoskog ka filozofskom
razmatranju odnosa pojmova akcija i misijenje. Ovaj se misaoni odnos predstavlja
kao idealna struktura ljudskog stvaralastva uopste, ¢ime je obuhvaceno kako naucno
i umetnicko stvalasStvo, tako i normativni sistemi poput etike i estetike.

Uopsteno govoreci, osnova Lorencove ,(filozofija akcije“ se pokazuje
upravo onako kako je Lukaé¢ u Povesti i klasnoj svesti odredio (premoderni)
delimi¢ni sistem racionalizma. Racionalizam u ovom svom istorijskom uobli¢enju
poseduje slede¢u kljucnu karakteristiku, da ,,sva ’racionalnost’ stoji u direktnoj
neposrednoj vezi sredstva sa svrhom, s posljednjim, razumu posve onostranim
dozivljavanjem biti svijeta“4. Lukadevo odredenje moze se primeniti nha Lorencov
misaoni stil bas zbog toga S§to kod njega racionalizam stoji u sluzbi, tacnije
predstavlja sredstvo jednoj viSoj, ,,iracionalnoj“ svrsi — religijsko-moralnog tipa.
Pitanje ,krajnjih problema“ ljudske egzistencije, njegove buducnosti i smisla
celokupnog civilizacijskog razvoja, kod Lorenca zaista pocivaju u nekoj za ljudski
razum nedostiznoj ravni. S jedne strane, Lorenc stalno govori o akciji kao
privilegovanom iskustvu stvarnosti, kao najpouzdanijem Kkriterijumu spoznaje i
samospoznaje. AKcija je nacin na koji se misao ostvaruje i dobija narocitu dimenziju
misljenja koje je investirano u stvarnost, koje odlucuje i podrazumeva angazovanje
volje, savladivanja strasti njihovom racionalnom artikulacijom. Medutim, kao
vrhunac programa ove narocite filozofije akcije Lorenc postavlja religijsku veru,
ta¢nije veru koja predstavlja akciju ostvarivanja moralnog ideala (Hrist). Moralni

ideal, kako to tvrdi Lorenc, jeste ,,idejna sila koja se oseCa kao zakon i zapovest

8 Jevti¢, N., ,,Lorencovo shvatanje vaspitanja samosvesti i li¢nosti”, u: Tradicija nastave filozofije IX, str.
97 - 110.
* Lukacs, G., Povijest i klasna svijest, str. 186.
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> Racionalnost, ukoliko se ona uzme kao sinonim za Govekovo nastojanje

Najviseg
da naucno i filozofski objasni vlastitu realnost, moze imati samo dopunsku ulogu
jednog viseg reda ,,istine* ili ,,stvarnosti“, kome u krajnjoj liniji tezi ali ga ne
dostize. S druge strane, kod Lorenca su prisutni i preostali motivi koje Lukac istiCe
kao karakteristike racionalizma u ovom narocitom smislu. Na jednom nacelnom
nivou, odnos znanja i volje kod Lorenca skiciran je na slede¢i nacin: suocena s
realno$¢u i onim datim, misao (re)konstrui$e i transfiguriSe datost i stvarnost u
vlastiti predmet, ili kako on kaze ,sadrzaj misli“, $to se takode moze izraziti i
Lukadevim refima s zanemarljivim ,gubitkom u prevodu“ kao ,razumsku
pojmljivost ¢injenica. Metodoloski posmatrano ova razumska pojmljivost
stvarnosti prepustena sebi funkcioniSe bez imanentnog podsticaja ka postavljanju

pitanja o ,problemati¢nosti primene razumskih kategorija“®.

Lorencovi stavovi
kojima se objasnjava specificnost nau¢ne spoznaje mogu se razumeti upravo tako da
stoje na liniji neproblemati¢nosti: ,,Naucna realnost je utvrdena, objasnjena, tj. iz
misli izvedena realnost. Nau¢no misljenje je upravo konstruktivno, stvaralacko, u
koliko samo stvara svoje predmete, kao u matematici’. Matemati¢ki model ima
naroCiti smisao i tezinu iz racionalisticke optike i za filozofiju je od posebnog
znacaja ovo referisanje na matematicki model. Doduse, filozofiji u ovom kontekstu
pripada uloga jedne instance koja neguje misljenje o misljenju, kao ,,nauka o nauci®.
Kod Lorenca to znaci da filozofija predstavlja misljenje koje je relativno nezavisno
od iskustva i koja sabira i problematizuje ,,ono §to se mora pretpostaviti da bi se data
stvarnost mogla objasniti“®, Demarkaciona linija izmedu filozofije i nauke najjasnije
izlazi na videlo sa ovim problemom celine ili totaliteta stvarnosti. Konac¢no,

filozofija komplementira nauku c¢ine¢i jedan celovit sistem racionalistickog

® Lorenc, B., Misao i akcija, str. 132.

® Lukacs, G., Povijest i klasna svijest, str. 195.

" Lorenc, B., Misao i akcija, str. 134. Uporediti s Lukacevim stavom o tome da se ovako shvacen sistem
racionalizma u matematici pokazuje kao potpuni identitet pojmljenja i proizvodenja, te je stoga
matemati¢ka spoznaja i metoda referentna i za filozofsko misljenje (Lukacs, G., Povijest i klasna svijest,
str. 195).

8 Lorenc, B., Misao i akcija, str. 137.
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misSljenja koje je sustinski neproblematiCno u svojoj optici i osnovnim
kategorijama®, dok istovremeno obe zajedni¢kim snagama sluze religiji.

Medutim, posebna se dimenzija ove filozofije akcije otvara u tacki u kojoj
ona specifi¢no shvac¢enu slobodu dovodi u vezu s naro€itim misljenim procesom
vaspitanja. Sprega slobode i vaspitanja jedna je medu posebno istaknutim temama u
filozofskim sistemima klasi¢nog nemackog idealizma, a posebno kod Fihtea. Na taj
nacin se u ovom Lorencovom tekstu paznja Citaoca usmerava na, iako ne uvek
eksplicitan, ipak veoma vazan dijalog izmedu filozofije akcije i Fihteovog
filozofskog sistema slobode. Poglavlje u kome Lorenc raspravlja o slobodi
naslovljeno je ,,Najvisa aktivnost: sloboda“ i obiluje mnogim prepoznatljivim
fihteanskim motivima: pocev od stava koji tvrdi kako je najviSa aktivnost upravo
moralna, preko toga da je moralna volja uslov Covekove teorijske delatnosti, te
kona¢no da ,najvisu aktivnost zahteva samovaspitanje“’’. Od velikog je znacaja
¢injenica da se u raspravi o slobodi zapravo najvise govori o moralu. Pri tome se
sloboda odreduje, s obzirom na fundamentalan zahtev samostalnosti, kao
,heprekidna aktivnost i borba“. Takva aktivnost, kao stalna i dosledna borba za sve
veéi stepen samostalnost, ima za cilj moralnost. Kao svrha ljudske slobode,
moralnost je ujedno misljena i kao unutrasnji podsticaj ka doslednom i uvek iznova
sprovodenom osvajanju slobode. Poput Fihtea, Lorenc zakljucuje da je za filozofsko
razumevanje moralnog fenomena klju¢an ovaj momenat napora, insistiranja na
upotrebi slobode i njenom samopotvrdivanju u neprekidnom nastojanju da vlastito
podrugje uvek iznova osvaja'. Izvodeéi iz ovoga jo§ jedan sloj u odredenju slobode,
Lorenc tvrdi da je ona ujedno i svest o moguénosti da delamo ovako ili onako,

podrazumevajuéi pri tome sasvim izvesno slobodu izbora, ali uz to i mogucnost da

® Naznageno shvatanje filozofije predstavlja prevoladuju¢i stav medu nastavnicima i metodiGarima
Kraljevine Jugoslavije izmedu dva rata. O tome videti: Jevti¢, N., ,,Nastava filozofije i duh *'modernog
realizma’*, u: Tradicija nastave filozofije VI, Novi Sad: Filozofski fakultet, 2012, str. 75-82; Jevti¢, N.,
,Svetomir Risti¢ i problem filozofije*, u: Tradicija nastave filozofije VII, Novi Sad: Filozofski fakultet,
2013, str. 109 — 121.

% orenc, B., Misao i akcija, str. 130 - 131.

1 Lorenc, B., Misao i akcija, str. 133.
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Zivot ,,udesavamo prema svojim idejama“*?. Ove ideje u krajnjoj liniji, sto se tice
Lorencovog shvatanja cilja ¢ovekovog usavrSavanja, obezbedene su religijskim
ucenjem. Cilj religije je ostvarenje moralnog ideala, a njena je doktrina onda sasvim
sigurno depozit ,,idejnih sila“ i ona instanca koju je nuzno konsultovati u nastojanju
da se vaspitanjem oblikuje moralni karakter ¢oveka. Prema fihteanskom kljucu koji
je i do sada bio sasvim prikladan, ovakav se ishod ne mora razumeti u protivrecnosti
s idejom o slobodi kao ,,apsolutnom pocetku, buducéi da je kod Lorenca jasno to da
tek polaze¢i od primata slobode moze da se razume ,,izbor neslobode®, odnosno
religijsko-moralnog cilja koji podrazumeva upravo ,.svestan i dobrovoljan“ izbor
,savladivanja i Zrtvovanja samog sebe* i ,,rada za druge**,

»Najaktivniji je onaj koji je najmoralniji“, tvrdi Lorenc, ,,koji radi dalekih

cilieva buduénosti vlada samim sobom*“!,

S obzirom na to da je kljucni
egzistencijalni Stimmung moralnosti napor, borba, fokusiranost na ciljeve, logi¢no je
da su krajnji moralni ciljevi upravo daleki ciljevi buduénosti. Ovo su ciljevi koji
predstavljaju ljudske aproksimacije vrhunskog moralnog ideala Cciji je
neprikosnoveni egzemplar Isus Hrist, na osnovu koga se tek u grubim potezima daje
neizvesnoj i nepoznatoj buducnosti neki ljudski smisao. Ova eshatoloska usmerenost
na buduénost nadalje predstavlja kljuéni momenat moralnog pogleda na svest koji je
Covek fokusiran na vlastitu sadasnjost i svakodnevicu. Kod Lorenca se, medutim,
naziru i dva ekstremna slucaja koja svedocCe o ,,greskama“ koje mogu nastati pri
fokusiranju ili usmerenju ¢ovekovih aktivnosti. Ove greske su zapravo posledice

manjkavosti alternativnih ,,idejnih sila® ili ideala u ¢ovekovom zivotu. Kao po

pravilu, ove aberacije su mnogo zanimljivije od uspesnog modela.

2 0p. cit.
13 Isto, str. 131.
¥ |sto, str. 130.
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PRVI EKSTREM: SLUCAJ SANJALICE

Jedan naéin na koji je Lorenc shvatao ,,duSevni poremecaj“ govori o
svojevrsnom gubitku buduénosti, okrenutosti ne ka ve¢ od buduénosti,
nemoguénosti da se budu¢nost misaono anticipira odnosno ,,predvida i tako reci
stvara, priprema u mislima“*®. Ovakvo shvatanje poremecaja kao bolesti se¢anja,
odnosno bolesti usled koje je osoba uronjena u seanja i tako reéi izgubila
buduénosni horizont, zavisi od njegovog shvatanja miSljenja kao aktivnosti.
Aktivnost koja je unutrasnja struktura svih ¢ovekovih stvaralackih napora, sustinski
je otvorena ili usmerena ka buduénosti. Tradicionalno je ,,mo¢ duse” ¢iji je domen
carstvo secanja i reprodukcije na osnovu seéanja fantazija. Fantazija se, prema
Lorencu, smesta izmedu krajnosti apstraktnog misljenja i ¢ulnog opazanja. Ona je
posebno interesantna zbog toga §to, kao modus sintetickog misljenja, pociva u
osnovi ,,snevanja, bilo u snu ili na javi“. Fantasti¢no misljenje podrazumeva takode
svojevrsni gubitak buduénosti u onom smislu u kome se njome fantazira o ne¢emu
¢ije je (buduce) ostvarenje nemoguce. Ukoliko je fantazija prepusStena sama sebi,
ona stvara sebi lazni svet ugodnosti i izostanka bilo kakvog otpora i izazova. Loren
tvrdi da ,,fantazija vidi ono §to zeli. Ona ne poznaje razliéne moguénosti i razloge,
za i protiv, kao misljenje*’®. Ovakav subjektivni smisao fantazije ima zapravo
smisao jednog mehanizma ometanja, korumpiranja saznanja stvarnosti i delanja
unutar nje. Fantazija ovde ima svoj osnov u Zelji i emocionalnim dozivljajima, te se
snazan psiholoski uticaj fantazije u krajnjoj liniji, kod Lorenca, prepoznaje u
»gubitku smisla za realnost™ od strane fantasta. Ovaj gubitak smisla za stvarnost u
sustini je gubitak buduénosne orijentacije.

Na koji na¢in? U odeljku u kome Lorenc raspravlja o fantaziji i njenom
odnosu spram misljenja, precesto se ponavlja motiv njihovog suceljavanja. Lorencu

je mozda i najlakse da pode od onoga $to se pokazuje kao jasna razlika. Misljenje je

% Lorenc, B., Misao i akcija, str. 22.
18 Isto, str. 24.
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samo po sebi sposobno za plansko, disciplinovano i ,.celishodno odabiranje i
uredivanje* sredstava, predstava i slika, zarad ispunjenja nekog cilja ili zadatka.
Prijemcivost za takvu disciplinu, medutim, Lorenc ne vidi u fantaziji. Po sebi, ona
nema imanentnog podsticaja ka planskom izvodenju svojih slika, ona nema neki
svrsishodni kriterijum Zelje. Misljenje sa svojom disciplinom, koja proizilazi iz
njegovog interesnog usmerenja ka odredenom cilju i zadatku u skladu sa stvarnoscu,
pravi je lek protiv uzaludnosti fantaziranja. ,Pravo misljenje, aktivno, naporno
razmiSljanje, u cilju saznanja prave stvarnosti, najbolji je lek protiv nerazumnih Zelja
i nada, nerazumne ljubavi i mrZnje koje vladaju fantazijom**’.

Medutim, postoji i jedno pozitivno shvatanje fantazije odnosno njenog
fundamentalnog doprinosa aktivnosti i budu¢nosnoj orjentaciji misljenja. Lorenc ne
porice niti izbegava pozitivisticku ,,Cinjenicu* da misljenje po sebi nema jasan i
direktan stvaralacki karakter. Ono zahvata u fantaziju kao rezervoar ,,produktivne,
konstruktivne duhovne sile“’®. Fantazija ima svog udela u igri, umetnosti ali i u
naucnoj delatnosti. MiSljenje i fantazija su medusobno prozeti, premda se njihova
razlika najjasnije vidi ukoliko bi stajali jedan naspram drugog kao dominantni
elementi naseg duhovnog Zivota. U elementu misljenja, zaklju¢uje Lorenc, Covek je
zaista aktivan, dok se u fantaziji upravo pasivizira, prepusta jednom nasumi¢nom
toku predstava, slika i Zelja, koji ovladava njime i koji teSko da moze da kontrolise.
,»Otuda i neaktivni sanjalo moze biti vrlo aktivan u svojim snovima, u kojime se u
toliko vise zadovoljava i precenjuje, u koliko manje na delu ogleda svoje stvarne (ne
,uobrazene*) sposobnosti. Samo aktivnoS¢u, duhovnom i fizickom, aktivnim
miSljenjem i delanjem saznajemo stvarnost, koja Cini otpor — Cesto vrlo bolan —
nasoj volji i akciji“™.

Konkretizovanje aktivne prirode ¢oveka navodi Lorenca na stavove poput
»Misao 1 akcija su prvobitno nerazdvojni® ili ,,Ukoliko je akt prosudivanja ili

procenjivanja sud je izraz i naSe volje, ne samo razuma. A to je u stvari svaki

7 Isto, str. 26.
18 Isto, str. 25.
% |sto, str. 24.
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aktivan, samostalan sud“?®. Aktivnost i misao su nerazdvojni, volja i miiljenje se
mogu zapravo tek vestacki razdvajati. Svakoj covekovoj aktivnosti stvarnost pruza
otpor, a to bi onda moralo da vazi i za misljenje. U skladu sa time, ve¢ na narednim
stranicama je moguce procitati i to da ,,prava, istinita stvarnost je nezavisna od
ljudske volje“?. Stvarnost je oblikovana i funkcioniSe prema zakonima koji ni u
krajnjoj instanci ne upucuju na coveka i njegovu volju. Prema Lorencu, iz toga
proizilazi upravo da covek moze znati Sta da oc¢ekuje od stvarnosti, buduci da ¢e ona
funkcionisati ili pruzati mu otpor na predvidiv na¢in. Od toga, naime, zavisi njegova
prognosti¢ka sposobnost, koja je u krajnjoj liniji i klju¢na pogodnost racionalizma.
Covek moZe na osnovu poznavanja tih pravilnosti predvideti buduénost, kalkulisati s
njome znajuci da ona ne zavisi od njegove volje.

Medutim, upravo na tu usmerenost ka buduénosti ratunamo prilikom
odredivanja prirode ¢ovekovog misljenja i ciljeva duhovnog zivota. Budu¢nost koja
se moze predvideti zapravo nije ona buducnost o kojoj zavise krajnji ciljevi i smisao
covekovog zivota. Na jednom ranijem mestu, Lorenc je izneo jednu vikoovsku tezu
da ¢ovek mozda najbolje poznaje ono §to je sam stvorio: ,,Akcija, delanje, stvaranje
omogucava najpotpunije posmatranja i saznanje, jer ¢ovek najbolje poznaje ono $to

sam moZe stvoriti“?

. Imajuéi i to mesto u vidu, Lorenc ili protivreci sebi ili
podrazumeva da se, poput Diltajevog metodoloskog dualizma, razdvaja svet
prirodnonauc¢ne nuznosti i svet duhovne ¢ovekove produkcije. Medutim, to nije
slucaj. Prema Lukacevom opisu delimi¢nog racionalizma, koji je ovde uzet kao
shema filozofske osnove Lorencove filozofije akcije, predmet spoznaje jeste
»pojmljiva stvarnost®, stvarnost ,,prevedena® u predmetnost. Predmetnost, koja je na
koncu proizvod racionalnog misljenja, ne iscrpljuje stvarnost uopste. To onda vazi i
za jo§-ne-aktuelnu stvarnost, odnosno buducnost. Ona ,,buduc¢nost koja se moze,

oslanjajuéi se na racionalni aparat, predvideti nije buduénost u pravom smislu te

reéi.

2 |sto, str. 32 — 33.
2 |sto, str. 35.
2 |Isto, str. 18
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Stvarnost nije iscrpljena racionalnom spoznajom. Stvarnost sama nije
proizvod nase misaone-voljne akcije, ve¢ je uvek pretpostavka ljudske delatnosti i
konkretno, saznanja. Najvise istine, tvrdi Lorenc, proizvod su intuicije i verovanja (a
ne racionalnog saznanja)?. Zapravo, istina je kod Lorenca misljena tako da pripada

, . . . R .y 24
domenu buduénosti. ,,Istina je za nas nedostizni ideal, najvisa vrednost*

. Apsolutna
istina ne moze biti dostignuta racionalnim putem. Iz ovoga proizilazi i to da smo na
istinu upuceni kao cilj svih ciljeva, a to ne vazi samo za filozofiju, ve¢ i za nauk, $to
zna¢i da je svaku duhovnu disciplinu moguée posmatrati kao moralnu akciju®.
Budu¢i da podlezu tom najvisem cilju ili vrednosti, za njega je jasno da nauka i
filozofija ne mogu stajati u suprotnosti sa religijom, ve¢ bi taénije bilo re¢i da su u
odnosu saradnje u sluzenju religiozno-moralnom cilju. U toj tacki gde prestaje
mogucnost covekovog racionalnog spoznavanja, a otvara se carstvo vere odnosno
transcendencije, izlucuje se, kao poziv, smisao covekovog duhovnog stvaralastva i
aktivnosti uopste. U svom obuhvatnom totalitetu stvarnost ne moze biti pojmljena,
jer je njena klju¢na dimenzija — buduénost — sustinski nespoznatljiva. To je jasno, na
primer, i iz ovog Lorencovog stava: ,,Verovanje je isto tako i osnovna naucna
pretpostavka da se zakoni, koji upravljaju nasim misljenjem i sa¢injavaju sam ,,Cisti*
razum, podudaraju sa zakonima stvarnosti“’’. Na veri po&iva ta (iracionalna)
neminovnost ,,da ¢e u svetu i sutra, i uvek, vladati u glavnom ista zakonitost koja
vlada danas“?’. S obzirom na celinu ili totalitet ne moze biti pojmljena, ali to ne
sprecava da se delovi celine, ,,drugi ljudi, drustvo u kome zivi“, sve bolje
proracunaju i podrede sve uspes$nijoj ,tehnici (pri ¢emu Lorenc posebno istie
pedagosku, medicinsku, ekonomsku tehnika®®).

Medutim, postoje dimenzije stvarnosti koje su pristupacne neposrednom,

intuitivnom saznanju. Vera prevazilazi racionalno saznanje, a Lorenc je konkretizuje

2 |sto, str. 136.
2 |sto, str. 137
% Isto, str. 132.
% |sto, str. 136.
7 Loc. cit.

2 |sto, str. 131.
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na jedan naro¢iti na¢in: preko interesantnog izbora pojmova kao $to je ,,inelektualno
opazanje“, koji dodatno pojacava utisak o diskretnom dijalogu s fihteanskim
sistemom. Vrste intelektualnog opazanja za Lorenca vidljive su u primerima nauéne,
umetni¢ke, pesnicke i religiozne intuicije, ali — a ovo je posebno zanimljivo - i
afektivnog i mistitkog saznanja®. Fantaziji je ovde poreknuta bilo kakva uloga. Bez
obzira sa kakvom snagom originalnosti nastupaju, proizvodi fantazije ne mogu
nikada predstavljati intuitivno, afektivno ili misticko saznanje, buduéi da fantaziju
od intuicije upravo razdvaja taj kljuéni nedostatak neposrednosti intelektualnog
opazanja. Fantazija je ukotvljena u vodama secanja, istorije i jednog sveta nastalog
preobli¢avanjem onoga prezivljenog. Ovo prezivljavanje prezivljenog, koje se opire
parcijalnom realizovanju idejnog materijala pohranjenog u istoriji, vodi impotenciji
karaktera. Cak i naizgled ,,najfantasti¢nije ideje, kao $to je ona o ovekovom letu ili
produzenju zivotnog veka, bile su podvrgavane uvek novim eksperimentalnim
pokusajima realizacije! Upravo usled manjka te buduénosne usmerenosti ka
ostvarenju svojih mahinacija, proizvodi fantazije ostaju puki fantazmi i snovi. Pored
toga, od racionalnog i planskog misljenja je razdvaja i kljuéni nedostatak
autoritativnosti, odnosno nemoguénost da se odupre diktatu vlastitih Zelja i
somnabulistickog Zivota. U krajnjoj liniji, iz ovog proizilazi da izvori vere, koji
imaju direktnu liniju s buduc¢noséu i koji su merodavni za nas prakticki zivot, a na
kojima pociva i nasa teorijska racionalisticka spsobnost predvidanja, ne mogu

nikada da se pomesaju s psihopatologijom ,,sanjalice*!

DRUGI ESKTREM: LIUBAVNIK, TVRDICA, FANATIK

U akciji se postize najbolji pristup stvarnosti, medutim, ¢ista misao
transcendira stvarnost kao S$to se uopSte uzdize iznad svakog svog predmeta
spoznaje. Lorenc tvrdi: ,,Zato ¢ovek, u koliko se saznaje, u koliko je misao (duh), ne

moZe samom sebi stavljati nikakve granice, te dopusta najvise mogucénosti: slobodu

2 |sto, str. 137.
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duha i besmrtnost. Nemoguéno je i zamisliti da bi ¢ovek ikad mogao da sazna svoju
vlastitu buduénost i tako ogranici sebe, svoj duh, onim $to ¢e biti, §to zna da mora

«%0 Zivot daleko prevazilazi nasu mo¢

biti, ma S$ta on zeleo, mislio, delao
racionalnog misljenja, to je do sada ve¢ dosta puta receno. Budu¢i zivot duha
zatvoren je dodatnim preprekama pred nasem racionalnom pogledu. Ono nauceno,
ono steCeno i naviknuto, ne predstavlja adekvatnu optiku. Smisao se covekove
egzistencije crpi iz te potpune, iracionalne otvorenosti ka buduénosti. Stoga je i
najintenzivniji napor, prema Lorencu, po kome se prepoznaje moralna aktivnost itd.,

«“3! jer predstavlja upravo nesto najte’e — drzati pred

opisan kao ,,borba za ideale
duhovnim okom te daleke ideale kao moralne motive podrazumeva epske asketske
snage duha kakve se jo§ samo mogu sresti kod Kanta. Iskusenja, medutim, dolaze
,»0dozdo®, od nasih ,kratkoroénih® ciljeva, odnosno onih motiva koji bi se
kantovskim re¢nikom mogli nazvati heteronomnim. Umesto dalekog, hladnog
plamena ,,moralnog ideala®, Cesto se okre¢emo konkretnoj vatri strasti i zelja da
bismo ogrejali rigidne zahteve moralnosti. Lorenc o tome kaZe sledece: ,I u
misljenju su najmoénije, da ne kaZzemo najstrasnije, one navike (misli) kojima se
zadovoljavaju najjae potrebe i nagoni, najdublje teznje i Zelje. To su misli o
predmetu ljubavi kod zaljubljenoga, o novcu kod tvrdice, o veri ili o politici kod
verskog ili kod polititkog fanatika itd.“*?. Ovaj spisak likova intenzivne zudnje ima
zapravo smisao opisivanja pogresnog mehanizma fokusiranja ili pogresne motivacije
nasih aktivnosti. Ljubavnik, tvrdica i fanatik ovde su filozofski likovi kojima se
dijagnostikuju problemati¢ne tendencije racionalnosti.

Ove najintenzivnije navike misljenja se, medutim, moraju razlikovati od
navika u mi$ljenju uopste kao njihov upravo ekstreman sluc¢aj. ,,Intelektualni ili
misaoni automatizam* Lorenc pominje u kontekstu nekakvih ustaljenih misaonih
navika kojima je ¢ovek podlozan, kao na primer kretanje poznatim i dobro utabanim

stazama, kao najévr§ca, ready made uverenja o politi¢kim, religioznim, filozofskim

%0 |sto, str. 37.
%1 Isto, str. 128.
%2 Isto, str. 102.
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predmetima. Na individualnom planu, na koji se ovde najverovatnije misli, ovaj
automatizam ne mora nuzno da znaci i konformizam, ve¢ vise sluzi ,rastere¢enju‘
predstave o konstantno aktivhom i svesnom intelektualnom zivotu coveka.
Automatizam govori o jednom sloju pasiviteta koji je proizvod aktivnosti, o jednom
relativno obrazovanom i habituelnom liku duhovnog zivota, koji je zahvaljujuci
izvornoj slobodnoj aktivnosti postao trajnija i automatizovana ,druga priroda®.
Ovako shvacen automaton sluZi zapravo ukazivanju na Svojevrsnu pasivizaciju
covekove aktivne prirode i njegovom prepustanju ustaljenom toku kao sasvim
,normalnom stanju“*. Nasuprot tome, ljubavnik, tvrdica i verski / politi¢ki fanatik
predstavljaju tako ocvrslu naviku koja automaton pretpostavlja slobodnoj aktivnosti.
No, to nije sve.

Prema onome kako stvari stoje kod Lorenca, racionalnost je sredstvo
iracionalnosti. Racionalnost, ¢ak, ima svoju osnovu u onome iracionalnom, kao
svojoj zivotnoj snazi i pokretacu: ,,Ose¢anja i nagoni daju mislima potrebnu
motornu snagu iako je glavni motor volja“*. Moguce je onda pretpostaviti da je,
umesto u veri, ta zZivotna snaga u slucaju ljubavnika, tvrdice i fanatika nadena u
iracionalitetu strasti i zudnje. Svaka aktivnost (kao i bilo koji konkretan rad) moze
da se okvalifikuje kao moralna, prema Lorencovom ucenju, ukoliko ¢ovek u njemu

“® te sluzi visem cilju. Tako bi se jo§ mozda i slozio da

»zaboravlja samog sebe
verski i politicki fanatik, ljubavnik donzuanovskog kova i molijerovski tvrdica zaista
gube i zaboravljaju sebe hipostaziranjem predmeta svojih zudnji, ovi ,.ideali®,
hipostazirani objekti strasti, nagona i potreba, ne predstavljaju, prema njegovom
shvatanju, ,,opste ljudske®, ,,visoke* ciljeve®. Strasti, nagoni, potrebe i Zelje jesu
»motorno gorivo“, ¢ija je podzemna, tamna iracionalnost izrazito drugacija od

uzviSene iracionalnosti vere, a snaga poziva koji ona upuéuje, moze se pretpostaviti,

poc¢iva na momentu ,,svesnosti®, ,,dobrovoljnosti“. Taj poziv ka sluzenju visokim

% |sto, str. 99 — 100.
3 Isto, str. 44.

% |Isto, str. 132.

% |sto, str. 125.
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idealima ne bi imao plemeniti karakter ukoliko bi u bilo kom trenutku
podrazumevao neki oblik prinude. U onom fanatizmu strasti i Zelje, medutim,
ukoliko se uzme u psiholoskom smislu ,,poremec¢aja“, na §ta Lorenc najverovatnije i
smera, sve govori 0 kompromitovanju ¢ovekove slobode kao otvorene i slobodne
aktivnosti.

Akcija je covekova svesna, razumna radnja. Prava akcija je svesno
ostvarenje cilja, ukoliko cilj postoji isprva kao misao. Tako shvaéena akcija
predstavlja realizaciju misli. Medutim, interesantna je uslovljenost koju Lorenc
isti¢e u nastavku: da bi se misao ostvarila (bila akcija u pravom smislu te re¢i) mora
biti moguée proizvesti promenu u stvarnosti. Istoj onoj stvarnosti koja je nesto ranije
odredena kao nezavisna od naSe volje. Posledice covekovog delanja bi barem
nacelno trebalo da imaju dovoljno snage i intenziteta da proizvedu promenu u
stvarnosti, ali u skladu s nacelnom racionalistickom paradigmom prema kojoj su
zakoni stvarnosti u skladu sa nasim razumom. Realizacija misli kao akcije menja
zapravo ,,smisao“ Covekove egzistencije, ili barem menja njen pecat ili tezinu:
»Svaka akcija ¢ovekova, naroéito uspesna, uvecava tako reci njegovu realnost, jer
ona predstavlja deo stvarnosti koji je njemu najbliZi i najbolje poznat, zato §to mu je

“3" Volja je sposobnost izvrsenja odnosno ostvarenja misli, ona je

on uzrok, tvorac
jednostavno reéeno misljenje u praksi. Volja je pojam od ogromnog znacaja za
Lorenca, budu¢i da se s voljom izjednac¢ava ¢ovekov (moralni) karakter, njegova
samosvest, li¢nost itd®. Medutim, vodeé¢i se Lukadevom analizom deliminog
sistema racionalnosti, postalo je shvatljivo to $to Lorencovo pozivanje na aktivnu,
stvaralacku ili ¢ak radnu prirodu ¢oveka ne podrazumeva izjednaCavanje realiteta i
praksisa, kako je to slu¢aj primerice kod Fihtea ili Marksa. lako je motiv koji se
ponavlja ad nauseam upravo pozitivno vrednovanje aktivnosti, stvaralaStva,

usmerenosti ka buduénosti, nije ostavljeno previse prostora za razmatranje

raznovrsne dinamike unutar prakticke sfere. Stavise, celina modernog ¢ovekovog

% Isto, str. 40.
% orenc, B., Psihologija, str. 331.
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praxisa kod Lorenca je svedena na moralni praxis, te je svaki vid praxisa, kao $to je
na primer njegovo socijalni zivot ili politicko organizovanje, shvacen kao ,,tezenje*
ka ostvarenju moralnog ideala, koji je u sustinskom smislu momenat eshatoloskog
horizonta u pravom smislu te reci. ,,Ovozemaljskom* ¢ovekovom praxisu preostaje
da se odvija u odnosu na racionalisticki pojmljen kauzalitet prirode, pri ¢emu praxis

v . .. . . . 39
podrazumeva prevashodno ¢ovekovo racionalno upravljanje prirodnim silama*®.

Lorencov program filozofije akcije sme$ta se na dohvat politicke
osvescenosti, ali je nikada zaista ne doseZe. Politicki ideal sustinski je moralni ideal.
Ipak, Lorenc ni u kojem slucaju nije politi¢ki slep spram dogadaja Oktobarske
revolucije, kao svojevrsnog ,,politickog eksperimenta“ koji je na prostoru Rusije u
toku. Ruku na srce, u intelektualnom prostoru meduratne Jugoslavije afirmisati ovaj
revolucionarni dogadaj kao prakti¢ni pokusaj realizacije ,,moralnog ideala“, a ne
posezati za figurama fantaste ili fanatika koje stoje u pripravnosti kao svojevrsni
»poremecaji“, predstavlja ¢in intelektualne hrabrosti. Revolucionarni ,,politi¢ki
eksperiment“ u Rusiji, kako on oslovljava taj dogadaj, predstavlja pokusaj
ostvarenja jednog kolektivnog ,,socijalnog ideala“ koje je predmet politi¢ke akcije.
U svom udZbeniku Psihologija, on je o idealnom socijalnom ja govorio takode
potvrdujuci moralnost kao njegov istinski izvor: ,,Svaki ¢ovek postavlja sam sebi
kao ideal jedno idealno socialno Ja, kako to Dzems [William James — prim. N. J.]
veli. Na kraju krajeva to je, razume se, jedan religiozno-moralni ideal, Cije je
ogledalo savest“®.

Ukoliko bi uopste moglo da se podrobnije govori o politickoj akciji kod
Lorenca, natuknice bi bile sledeée: motivi iza politickog angaZmana svakog

pojedinca pocivaju u njegovoj savesti i moralnom uverenju, a ona ,,organizaciona

* Lorenc, B., Misao i akcija, str. 122.
“ Lorenc, B., Psihologija, str. 330.
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fikcija“ koja bi imala najvisi moralni legitimitet da se nametne kao ,,politicki ili
socijalni ideal” bila bi (religijska) zajednica moralno savrSenih ljudi. Koji se
politicki program, medutim, sme usuditi da obznani vlastiti ,,stepen savrSenosti
odnosno svoj sadrzaj savesti kao onaj ka kome covecanstvo tezi od momenta pada
na ovamo? Kao pokusSaj da se radikalno unapredi kvalitet covekovog zivota i
njegovo dostojanstvo, revolucija za Lorenca predstavlja ,,preskupi politicki
eksperiment* !, posto politicki program tih promena nuzno odstupa od rigoroznog
moralnog ideala. lako je njihov neuspeh principijelno zagarantovan, ovi propali
pokusaji su srz jedne prilicno melanholi¢ne ideje progresa koja prozima Lorencova
shvatanja politike. Sa svakim politickim neuspehom na tlu svoje civitas terrena,
prema Lorencu, u ¢oveku bi jacala predstava o neprikosnovenosti moralnosti, kao i
njegova hris¢anska trpeljivost i usmerenost na nepoznatu buduénost®’. Na kraju
krajeva, zajednica krojena prema moralnom idealu iz religijskog uvoza nije cilj koji
zavisi isklju¢ivo od covekove aktivnosti, ve¢ sasvim sigurno kao odlucujuéu
instancu podrazumeva boZansku intervenciju. Covekova racionalnost ovde sluzi

buduénosti &ije ostvarenje prevazilazi njegove moci®.
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NEVENA JEVTIC
REGARDING LORENC’S PHILOSOPHY OF ACTION

Abstract: This paper represents an inquiry into Lorenc’s philosophy of action as it is
developed in his text Thought and action (1930). Taking Lukacs’s notion of system of partial rationality
as a starting point, this paper will firstly situate Lorenc’s program of philosophy of action in the
framework of rationality that serves irrational goal. Analysis of Lorenc’s understanding of action will
furthermore demonstrate how man’s rationality serves his morality which has strong religious
connotations. As problems with special psychological-philosophical meaning, two negatively valued
examples of conditio humana (a dreamer and a fanatic) will be singled out since they are a testimony of
problematic irrational goals of human agency. Finally, the paper will draw some conclusions regarding
the consequences of Lorenc’s philosophical program concerning the meaning of man’s political action.

Keywords: Philosophy of action, Agency, Morals, Religion, Politics, Lorenc
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UDK 371.3:2 Slankamenac P.

STANKO VLASKI

PREISPITIVANJE PEDAGOSKE VREDNOSTI RELIGIJE U MISLI
PRVOSA SLANKAMENCA

SaZetak: Nakon uvodnog osvrta na ono u ¢emu se mogla prepoznati specificnost ispitivanja
religije u povesnom kontekstu radanja Kraljevine Jugoslavije, autor razmatra nacin na koji se religija kod
Prvosa Slankamenca mogla sagledati kao filozofski problem. Smisao Slankamencevog rada na
obelodanjenju individualnog dozivljaja kao jezgra religioznosti, autor nastoji da sagleda u svetlu
obuhvatnijeg filozofskog poduhvata kritike onoga $to je meduratno doba prepoznavalo kao ogranicenja
racionalistickog filozofskog nasleda kao takvog. Ocrtavajuéi razloge zbog kojih je pitanje vrednosti za
filozofe meduratnog doba moglo postati primarno filozofsko pitanje, autor razmatra znacenje
Slankamencevog stava da vrednost religije jeste njena sposobnost da intenzivira zivot individuuma
otvaraju¢i mu pogled ka u€eséu u punodi i jedinstvenosti opsteg zivotnog toka. O tom stavu raspravlja se i
s obzirom na pedagoSke implikacije koje bi on imao u Slankamencevoj misli. Kod Slankamenca se
pokazuje da se od religije ne moze niSta nauciti, kao i da se nita ne moze zaista nauditi u religiji, ali: s
osecajem da se u procesu sticanja i proSirivanja znanja uzima uce$¢e u progresu roda — a to za
Slankamenca jeste religijski osecaj — sam saznajni proces dobija polet koji mu je neophodan.

Kljuéne refi: Prvos Slankamenac, religija, nauka, individualnost, dozivljaj, vrednost, zivot,
aktivnost, obrazovanje

., Zadaca svih kulturnih tendencija u buducnosti je da oslobode duh covekov od robovanja
svojim delima.
Vladimir Vuji¢ i Prvo§ Slankamenac®

‘

JUGOSLOVENSKE RELIGIISKE APORIJE

Za ocekivati je bilo da u jednoj drzavi kakva je bila Kraljevina
SHS/Jugoslavija stavovi prema religiji i religioznosti budu ambivalentni. Okupljanje
juznoslovenskih naroda u jednu drzavu 1918. godine znacilo je i da ¢e se pod njenim
svodovima okupiti razli¢ita religijska nasleda.” Religijska iskustva juznoslovenskih

naroda i nacija slovila su ¢iniocima — ¢esto i kljuénim — njihove povesne i duhovne

! Vuji¢, V./Slankamenac, P., Novi humanizam, Izdavac¢ka knjizarnica Gece Kona, Beograd 1923, str. 164.
2 0 heterogenosti religijskog bi¢a Kraljevine Jugoslavije videti Perovié, M. A., ,,Interbellum i gimnazijska
filozofija®, u Tradicija nastave filozofije V, Arhe — Edicija filozofske literature Propaideia, Novi Sad
2011, str. 18-19.
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samorefleksije. Takva samorefleksija Zivela je ponajpre zahvaljujuéi prosvetnom
radu. Vodece srpske prosvetne ustanove iz nekadasnjih habzburskih krajeva koji su,
ujedinjenjem sa Kraljevinom Srbijom, malo potom usli u sastav novouspostavljene
juznoslovenske monarhije, gimnazije u Sremskim Karlovcima i Novom Sadu, bile
su, primerice, pod upravom Srpske pravoslavne crkve sve do pocetka tre¢e decenije
XX veka. Tek tada su dosle pod drzavnu upravu.® Da bi pak nacionalna, odnosno
nadnacionalna odrednica ,,JJugosloven‘ imala perspektivu za plodan buduéi zivot, ali
i da bi takvu buduénost mogla imati sama Jugoslavija kao drzava, razliitost
religijskih nasleda juznoslovenskih naroda morala je biti ostavljana po strani.
Povesno religijsko secanje Juznih Slovena nije bilo jedinstveno i kao takvo nije
moglo biti temelj zajedniCnosti na kojoj bi se izgradila njihova nova drzava. Nije
ono moglo biti ni naprosto potisnuto. Buduénost jugoslovenske drzave u kljucnoj
meri je zavisila i od uspesnosti u nastojanjima njenih kulturnih delatnika da pokazu
da je samoidentifikacija jugoslovenskog naroda moguca i pored svesti o religijskim
razli¢itostima koje u njemu pulsiraju. Paradoksalno, jedan od najbitnijih zadataka
bio je da se pokaze da religijska raslojenost Kraljevine Jugoslavije, pa i religija kao
takva, nije najbitniji problem u njenom Zivotu.* Od uspe$nosti u njegovom resavanju
zavisila je i mogucénost uspostavljanja jedinstvenog vaspitno-obrazovnog sistema na

jugoslovenskom tlu.

% Povodom detaljnih informacija o radu dve najstarije srpske gimnazije u Vojvodini u ovom, prelomnom
periodu, videti Kaluderovi¢, Z., ,,Autonomnost Karlovatke gimnazije u kreiranju nastave filozofije u
periodu od 1917. do 1941. godine®, u Tradicija nastave filozofije VI, Arhe — Edicija filozofske literature
Propaideia, Novi Sad 2011., str. 19-34; Kaluderovi¢, 7., ,,Autonomnost Novosadske gimnazije u
kreiranju nastave filozofije u periodu od 1914. do 1941. godine®, u Tradicija nastave filozofije VII, Arhe —
Edicija filozofske literature Propaideia, Novi Sad 2012., str. 41-57.

* Podse¢ajuéi na dane radanja juznoslovenske monarhije, Dragan Novakovi¢ tako belezi: ,,Postojanje
brojnih nacija i razliCitih vera na teritoriji koju je obuhvatala drzava Juznih Slovena, odlucujuée su
doprineli da regent Aleksandar ve¢ 6. januara 1919. godine izda Proklamaciju kojom je garantovana
ravnopravnost svih vera u Kraljevini i potvrdeno eliminisanje povlas¢enog polozaja i drzavnog statusa
pravoslavne crkve u Srbiji i Crnoj Gori dogovoreno Krfskom deklaracijom.* (Novakovi¢, D., ,,Versko
zakonodavstvo Kraljevine Jugoslavije®, u Zbornik Pravnog fakulteta Sveucilista u Rijeci, v. 33, br. 2
(2012), str. 941).
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RELIGIUA KAO PROBLEM

Recima jednog od znacajnih filozofskih pregalaca meduratne Jugoslavije,
Prvosa Slankamenca (1892-1952), kojima se napominje da ,,prema svemu je jasno
da problem religije nije pravi filozofski problem; upravo i nije problem*® kréena je
jedna od putanja kojom se u svom istrazivanju religijskog fenomena kretala
jugoslovenska meduratna filozofija. Ovaj rodeni Titeljanin, katiheta-suplent u
Srpskoj pravoslavnoj gimnaziji u Novom Sadu u poslednjoj godini Velikog rata i
prvim poratnim godinama i docniji profesor skopskog Filozofskog fakulteta, u nizu
svojih spisa, pa i u svojoj doktorskoj disertaciji ,,O metodi psihologije religije‘
odbranjenoj 1923. na Filozofskom fakultetu u Zagrebu®, problemski je i sa svim
raspolozivim filozofskim orudima pristupao tezi kojom se religiji poricao status
istinskog filozofskog problema. No, neophodno je naglasiti da se izrazom ,,problem
religije” kod Slankamenca tek u izvedenom znacenju moze ukazivati na smisao koje
bi religija kao oblik duhovnosti mogla imati po nacin organizovanja zivota jedne
drzave. Taj smisao za Slankamenca je od drugorazrednog znac¢aja. Sta uopste za
njega jeste problem religije u svom primarnom smislu?

Moderno i savremeno doba religiju je oznacilo kao problem otud §to je u
njenim teznjama da priblizi ¢oveka smislu ¢ak i onih pojava i dogadaja koji mu nisu
neposredno shvatljivi time $to ¢e ga pribliziti boZanskom bi¢u, onome ve¢nom i
razreSenom od svakog empirijskog uslova, videlo rudimentarnu formu potrage za
garantom racionalnog ustrojstva sveta. U vremenima snaznog uzleta prirodnonaucne

racionalnosti i stalnog suzavanja oblasti onoga §to ne bi moglo biti objasnjeno

% Slankamenac, P., ,,Nauka i religija“, u Letopis Matice srpske, godina XCIX, nov.-dec. 1925., knjiga 306.
—sveska 2-3., str. 108.

® O pojedinostima iz Slankamencevog Zivota, ali i o njegovim doprinosima na polju etnopsiholoskog
ispitivanja religije, vise je bilo re¢i u nasem radu ,,’Pedagoska’ Jugoslavija i filozofsko zasnivanje
etnopsihologije” (u Tradicija nastave filozofije VII, Arhe — Edicija filozofske literature Propaideia, Novi
Sad 2012., str. 154-157; izvori za biografske podatke: Prodanovi¢-Aleksi¢, Lj., ,,Dr. Prvo§ Slankamenac*,
u Sedamdesetpet godina Katedre za pedagogiju, Zavod za izdavanje udzbenika Socijalisticke Republike
Srbije, Beograd 1967, str. 176-180; Petrovi¢, Z., ,,Biobibliografija Prvosa Slankamenca — pokusaj
rekonstrukcije”, u Pedagogija 2008/LXIII, 1, str. 129-144; Izvestaj o Srpskoj pravoslavnoj velikoj
gimnaziji u Ujvideku za Skolsku godinu 1917.-1918., Novi Sad 1918., str. 18).
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empirijskim putem i $to ne bi moglo biti kvantitativno izrazeno, sve je ukazivalo na
to da je u toku bespovratni proces postepenog smanjivanja duhovnog prostora na
kojem bi religija mogla biti delotvorna. Taj proces na koncu bi imao da dovede do
dokidanja religije kao relikta proslih vremena u saznajnim nastojanjima ljudskog
duha. Nauka bi otud imala da stupi na mesto religije.” Umesto da prihvati da $to je
veca oblast onoga §to moZemo saznati empirijskim putem, to ostaje manja regija
onoga u Cemu zivi potreba za religijskim smislom, te da, stoga, moguénost
opstajanja religije u savremenom dobu jeste veliki misaoni problem, Prvo$
Slankamenac sugeriSe da bi sustinu religije trebalo promisljati na drugaciji nacin.
Naglasava da se u dobu supremacije prirodnonau¢nog saznanja religija moze
pokazivati u svom problemskom licu samo ukoliko se merila prirodnonauc¢ne
racionalnosti prihvataju kao merila za vrednost religijskih postignuca. Prateci
misaonu putanju koju je medu prvima prokr¢io romantic¢arski propovednik Fridrih
Slajermaher [Friedrich Schleiermacher], sa Slankamengevih pozicija moze se tvrditi
da bitnost religije uopste nije u tome $to bismo njome na specifican, rudimentarni
na¢in saznavali bilo §ta — niti o bogu, niti o svetu, niti o nama samima.® Sustina
religije nije saznanje i saznajnim ar§inima uopSte se ne moze odrediti njena

vrednost. Ono bitno religije jeste u religijskom osecaju®, odnosno dozivijaju®™.

" Slankamenac, P., ,,Nauka i religija“, str. 104.

8 Videti i Vatimo, D., ,,Doba interpretacije®, u Rorti, R./Vatimo, B., Buducnost religije, prir. S. Zabala,
Albatros plus, Beograd 2011, prev. R. Kalik, str. 50.

® Premda se od misli romanti¢arskog propovednika distancira s obzirom na primedbe da je on ipak bio
teolog koji nije imao dovoljno snage da preispituje i sopstveni hris¢anski svetonazor, da je i sam bastinio
racionalisticko filozofsko naslede i da nije dovoljno jasno odredio sadrzinu religijskog osecaja,
Slankamenac isto tako naglasava da je Slajermaher bio prvi teolog kod kojeg je razvijena metodska svest
o sekundarnom karakteru teorijskih stavova u religiji, kao i o tome da ,,ono §to je bitno i primarno u
religiji, to su osecaji i sklonosti, koje pokrecu delatnost religioznih ljudi* (prema: Slankamenac, P., O
metodi psihologije religije, Rad Jugoslavenske akademije nauka i znanosti, knjiga 231, Akademijska
knjizara Stj. Kugli, Zagreb 1925., str. 15).

10 Kljugni stavovi Slankamengeve doktorske disertacije upuéuju na to da se o religijskom oseéaju treba
misliti kao o samom jezgru religijskog dozivljaja, mada ti nisu kod ovog mislioca uvek potpuno strogo
diferencirani. U svojoj disertaciji O metodi psihologije religije on tako, komentarisuéi rezultate do kojih
se na polju psihologije religije doslo na evropskom kontinentu, belezi da se kod Zzenevskog psihologa
Teodora Flurnoja ,,bitnos¢u religioznog Zivota imaju drzati neposredni dozivljaji licnog dusevnog zivota:
religiozni osecaji, sklonosti i voljne radnje (str. 13). Potom pak zapisuje da je u njegovom dobu ,,ve¢
nesumnjivim postalo uverenje u nauci o religiji, da se bitnost njena ima traziti i nalaziti u ose¢ajnom
zivotu, dakle u neposrednosti religioznih dozivljaja®“ (str. 19), pa i da ,bitnost i teziSte religioznog
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Slankamenac, medutim, nema nameru da jednim potezom misljenja precrta etapu u
duhovnoj povesti CoveCanstva za koju je religija postala problemom. Nema on
nameru ni da lamentira nad propustenom moguéno$éu da ljudska religioznost ranije
prihvati neposrednost osecaja i dozivljaja kao svoju bitnost. Njegov je pristup znatno
delikatniji. Upravo je napredak nauke taj koji je, kako primecuje Slankamenac,
pomogao religiji da, nakon vekovnih lutanja, prigrli ono §to sama istinski jeste i da
sebe postedi neosnovanih saznajnih pretenzija. Tako shvalena, religija svoje
postojanje nece opravdavati polemiSué¢i s naukom, niti ¢e na nau¢nom horizontu
savremenosti biti sagledavana kao problem. Prema Slankamencu, religija i nauka
dve su potpuno odeljene sfere ljudskog duha. Nema nade da bi se ikad izmedu njih
mogao uspostaviti kompromis. No, za kompromisom izmedu religije i nauke, sa
Slankamencevog stanovista, nema ni potrebe: ,,Nimalo nije opravdano vulgarno
misljenje da je potreban kompromis izmedu njih. Naprotiv, §to se dalje drze jedna od
druge i $to manje prelaze okvir svog funkcionalnog dejstva u zivotu, tim ¢e biti

S obzirom da osecaji uvek jesu individualni, unikatni i da ih se ne moze
sasvim verno oponaSati, kada se bitnost religije pronade u njima, a ne u
predstavama, ucenjima, obredima i sl., Citav institucionalni i socijalni aspekat
religijskog zivota morao je biti preme$ten na margine interesovanja istrazivaca koji
je svoju paznju posvetio religijskom fenomenu. Otud religija primarno pripada sferi
interesovanja psihologije. U tome Titeljanin sledi i sugestije americkog filozofa
Viljema Dzejmsa [William James]."® Utoliko, istrazivaé koji bi o&ekivao da u

Slankamencevim zapisima o religiji napreCac pronade predlog za reSenje

dozivljaja lezi u osecajnom zivotu® kao u jednoj njegovoj komponenti (str. 28). O ukupnosti religioznih
dozivljaja Slankamenac govori kao o ,,religioznom iskustvu® (str. 36).

1 Slankamenac, P., ,,Nauka i religija®, str. 108.

12 Napominjujéu da se o religiji natelno moZe govoriti s obzirom na dva njena aspekta, institucionalni i
individualni, Dzejms isti¢e da ¢e u predavanjima koja ¢e drzati na Univerzitetu u Edinburgu, a na osnovu
kojih ¢e 1902. godine nastati znaCajna studija Raznolikosti religioznog iskustva, zanemariti
institucionalnu stranu religije, pitanja o crkvenoj organizaciji i sistematsku teologiju, kako bi se, u meri u
kojoj je to moguce, ograni¢io na li¢nu religiju, ,.¢istu i jednostavnu“ (prema James, W., Raznolikosti
religioznog iskustva. Studija ljudske prirode, Naklada Jesenski i Turk, Zagreb 2017., prev. N. Horvat, str.
29).
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jugoslovenskih religijskih aporija, ostao bi razo¢aran. Religioznost vrelo svoje snage
ima u intimnosti doZivljaja, a time §to bi jedan religijski dozivljaj poprimio socijalni
i institucionalni oblik odustajalo bi se od onoga §to ga zapravo Cini religijskim
dozivljajem. Prema Slankamencevim re¢ima, ,karakteristiCna je pojava socijalnog
zivota, da uguSuje individuu u tome smislu, da mu otupljuje najlicnije osobine
njegova Zivota.“® Na drugom mestu on ée biti jo§ odredeniji. Tvrdi¢e da se
religijom moze nazvati samo individualna religija, dok se u institucionalnoj religiji
ogleda ,samo ono S§to je u religiji mrtvo“. Indikativna je i Slankamenceva
napomena: ,,Nije to slu¢aj samo u religiji, nego je to opsta pojava u Zivotu.*

Osporavanje vrednosti socijalnog aspekta religioznosti i isticanje alogicke
prirode onoga $to religija jeste po svojoj suStini, dve su strane jedinstvenog
duhovnog poduhvata. Kako to tumaciti? U temeljima samorazumevanja zapadne
kulture polozen je aristotelovski uvid u to da se ljudska zajedni¢nost moze graditi
samo na ljudskoj racionalnoj, logosnoj prirodi, odnosno na ljudskom promisljenom
govoru. Depotenciranje socijalnog aspekta religioznosti otud nuzno zahteva
depotenciranje logosnosti, kao elementa za koji se pretpostavlja da jeste u osnovama
zajednicnosti kao takve, i obratno: isticanjem alogicke sustine jednog fenomena
nuzno se dovodi u pitanje moguénost njegovog istupanja u medijum zajedni¢nosti.
Potrebno je postaviti pitanje: kakav je vrednosni predznak kod mislioca poput
PrvoSa Slankamenca imalo iskljuéivanje religije iz regije kojom gospodari
racionalnost?

Obelodanjivanje alogicke sustine religije kod Slankamenca bilo je deo rada
na sveobuhvatnom misaonom poduhvatu kritike logocentrizma. Na temelju
logocentrizma zapadna filozofija je tokom dva i po milenijuma gradila sebe.
Afirmativno vrednovanje alogiciteta religije trebalo je da pomogne da se iznova
odrede vrednosti na kojima ¢e pocivati buduce obrazovanje i kultura buduceg doba

uopste. Prvos Slankamenac je na taj nacin postao delom snaznog duhovnog talasa

3 Slankamenac, P., O metodi psihologije religije, str. 35.
¥ Vuji¢, V./Slankamenac, P., Novi humanizam, str. 102.
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koji zaceli mislioci poput Nic¢ea [Friedrich Nietzsche], Diltaja [Wilhelm Dilthey],
Bergsona [Henri Bergson], Dzejmsa®™, talasa koji je najzad i preplavio obale
filozofskog misljenja nakon $to se ono suocilo s uzasima Velikog rata. Za filozofiju
meduratnog doba upravo su ti uzasi predstavljali napuklo ogledalo u kojem se
ogledao iskrivljeni lik zapadnog logocentrizma — ,,mo¢“ znanja koja je postala

. N %o 16
pretnjom za covecnost uopste.

VREDNOST RELIGIJE ZA ZIVOT

Viljem DzZejms, jedan od vodeéih predstavnika filozofskog pragmatizma,
pruzio je kljuéni misaoni podsticaj Prvosu Slankamencu u njegovom suocavanju s
religijskim fenomenom. Za americkog filozofa, na polju filozofskog proucavanja
religije od programskog je znacaja bilo uociti razliku izmedu onoga §to on naziva
egzistencijalnim sudom i vrednosnog suda. Osluskujué¢i odjeke hjumovskog
razlikovanja vrednosnih i indikativnih sudova, DZzejms egzistencijalnim sudovima

namenjuje ulogu forme misli u kojoj se obelodanjuje priroda, geneza, poreklo i

% Ksenija Atanasijevié u svojoj recenziji zajednitke, programske knjige Vladimira Vujiéa i Prvosa
Slankamenca Novi humanizam ostro je osudila misaoni pravac koji je prepoznala kao dominantan u
Vuji¢evoj i Slankamencevoj kritici logocentrizma. Jedna od najznacajnijih srpskih filozofkinja u recenziji
indikativnog naslova ,,Unizavanje filozofije“ pisce Novog humanizma tako optuzuje za vulgarizaciju misli
Anrija Bergsona i Viljema Dzejmsa. Belezi da su u ,,nefilosofskom stavu* i bez prethodnog ovladavanja
osnovnim filozofskim pojmovima ,,dali sebi slobodu da preduzmu razrusavanje intelektualistiCkog
pravaca u filosofiji uopste®, ali i da je njihov glavni motiv zapravo bio da destruiraju ,,zvani¢ni kurs*
tadasnje jugoslovenske filozofije (prema: Atanasijevi¢, K., ,,Unizavanje filosofije”, u Atanasijevi¢, K.,
Srpski mislioci, Plato, Beograd 2006., prir. 1. Mari¢, str. 193-194). Kako ¢e to docnije objasnjavati
Slobodan Zunji¢, kod Vuji¢a i Slankamenca zapravo je bila re¢ ,,0 protestu protiv jednostranosti i
potpunog zanemarivanja stvarnog zivota u tadasnjoj akademskoj filozofiji Petronijevic¢evog tipa (kojoj je,
kako napominje Zunji¢, Ksenija Atanasijevi¢ tada jo¥ bila bliska — op. S. V.), a ne o odustajanju od
ozbiljnih filozofskih zahteva i istrazivanja® (Zunjié, S., Istorija srpske filozofije, Plato, Beograd 2009., str.
276). Vredi pak spomenuti i da je ve¢ u recenziji Slankamendeve doktorske disertacije O metodi
psihologije religije Atanasijeviceva vrlo afirmativno sudila o misaonim dometima ove studije. O
Slankamencevoj knjizi ona je govorila kao o ,,prvom pokusaju u nas procenjivanja svega $to je do sada
uradeno na psihologiji religije”, o velikoj nau¢noj objektivnosti s kojom su u njoj izlozeni rezultati, da se
u njoj racionalisticka orijentacija ipak pokazuje neophodnom, jer pomaze da religija izgubi oreol svetosti
koji je onemogucavao da postane predmetom psiholoskih istrazivanja, te da je, naposletku, ovom knjigom
otvoren nov put ,radu na filosofiji u nas“ (prema Atanasijevi¢, K., [O metodi psihologije religije], u
Srpski mislioci, str. 214-215).

16 Prema: Prole, D., , Filozofija Zivota i "Nova kultura’. Neoromantizam Vladimira Vuji¢a“, u Tradicija
nastave filozofije VI, Arhe — Edicija filozofske literature Propaideia, Novi Sad 2012., str. 42.
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povest odredenog fenomena. No, ti sudovi ne mogu lisiti fenomene o kojima se sudi
njihove vrednosti, kao §to nisu dovoljni ni da bi se samo na osnovu njih tim
fenomenima priznala vrednost. Sa dzejmsovskih pozicija, religioznost jeste jedna
¢injenica ljudskog psihickog iskustva. Umesto da se istrazivaci iscrpljuju pitanjima
o njenom poreklu i genezi u psihickom Zivotu pojedinca, kljucno je postaviti pitanje
o vrednosti religijskog iskustva. Od presudnog je znacaja primetiti pri tom da tu
vrednost nije moguée redukovati na saznajnu teorijsku vrednost. Stalo je do
uspostavljanja harmonije u totalitetu duSevnog zivota coveka: ,,Ono §to nase misli
obiljezava kao dobre, njihovo je svojstvo unutarnje sreée, a smatramo ih korisnima
zbog njihova slaganja s ostalim naSim miSljenjima ili zbog toga S$to odgovaraju
nasim potrebama*."’

Prvo§ Slankamenac oberucke je prihvatio Dzejmsov poziv da se o
religioznom Zivotu sudi ,,isklju¢ivo na temelju njegova ishoda“'® Odluka da
poglavlju programske knjige Novi humanizam, koju je napisao u saradnji s jo$
jednim istaknutim meduratnim filozofskim delatnikom Vladimirom Vujicem®, da
naslov ,,Vrednost religije®, ne moze, zbog toga, biti protumacena kao manje ili vise
nasumicno posezanje za jednim terminom koji bi u filozofiji ve¢ imao status
terminus technicus-a. Pragmaticki okret ka vrednosti shvacenoj kao ishod izrazavao
je smisao znatno dubljeg i obuhvatnijeg prevrata u samom ontoloskom stavu
filozofije. Sve §to jeste moZe biti miSljeno s obzirom na svoju vrednost, jer vrednost
tu i jeste shvac¢ena kao primarni smisao bica. Sa stanovista filozofskog pragmatizma,
ukoliko se npr. ideja boga namece kao princip organizacije zivota individuuma i kao
takva po taj individuum ima realne posledice, o toj ideji mora se razmisljati kao o
onome §to jeste, pa i kao o onome $to se pokazuje bicevitijim u odnosu na predmete
koji nam se, doduse, pokazuju u svom empirijskom realitetu, ali koji ne pobuduju

nasu vecu paznju. MoZe se o njoj razmisljati ¢ak i kao o onome $to dopusta da nas

17 James, W., Raznolikosti religioznog iskustva. Studija ljudske prirode, str. 19.

8 Isto, str. 23.

90 Vujiéevoj misli detaljno u gorecitiranom &lanku Dragana Prola ,,Filozofija Zivota i "Nova kultura’.
Neoromantizam Vladimira Vujica“.
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misaoni pogled usmerimo povrh pitanosti o bitku bi¢a ohrabruju¢i nas na
delatnost.®® Pitanje o vrednosti utoliko moZe biti shvaceno kao pretumalenje
fundamentalnog filozofskog pitanja o bitku.?" Prozimaju¢i dzejmsovske uvide sa
stavovima koje je iznedrila vitalisticka filozofija Anrija Bergsona, Slankamenac
napominje da o religiji treba suditi s obzirom na vrednost koju ona ima za ¢oveka.
Titeljanin, stoga, naglasava da vrednost moze imati samo ono §to ¢ovek nalazi u
ivotu kao stvarnost®, te da pitanje o istinitosti ili neistinitosti religijskih tvrdnji —
nagovestavajuci da i sama istina jeste jedan oblik vrednosti — mora odstupiti u korist
znatno dalekoseZnijeg pitanja o vrednosti koju religija ima po [judski zivot.
Povodom pitanja o (ne)realnosti objekata na koje su usmereni religijski dozivljaji,
on istice da bozansko bice jeste ono realno u dozivljaju i za doZivljaj. Pojasnjava to
u duhu filozofskog pragmatizma: ,,Javlja li se kao posledica tih dozivljaja aktivnost
u zivotu, znaci da su to realne pojave, da se one ne mogu obiéi i da imaju punu
vrednost. Zivot prima samo ono $to je snaga, §to pokrece, §to stvara i usavriuje.*?
Vrednost za ljudski zivot koju Slankamenac smatra za merilo i smisao
svega postoje¢eg nije kod njega esencijalisticki shva¢ena. Prema Slankamencevoj
belesci, koja odiSe ni¢eanskim duhom, vrednost ¢ovekovog zivota, naprotiv, jeste u
njegovom stvaralaCkom odnosu prema totalitetu svog zivota, pa tako i u stvaranju
onoga $to ¢e za njega biti vrednost. Sam pojam kulture Slankamenac shvata kao
¢ovekovu zivotnu stvaralacku aktivnost i kao rezultate te aktivnosti istovremeno, a
ne kao ono $to bi se moglo valjano sagledati s pogledom na bilo koje svoje dovrSeno

i izolovano delo.?* Na drugom mestu on o kulturi govori i kao o ,sposobnosti

2 Precizno je to sazeo i Dzon Djui [John Dewey], jos jedan od vodeéih filozofa americkog pragmatizma:
,.Priznaje se da su objekti religije idealni i to nasuprot nasem sada$njem stanju. Sta bi se izgubilo ukoliko
bi se takode priznalo da su oni meritorni za ponasanje samo zato §to su idealni? Cini se da pretpostavka
po kojoj bi ti objekti religije ve¢ egzistirali u nekoj regiji bitka ne bi nista dodala njihovoj sili“ (Dewey, J.,
A Common Faith, Yale University Press, New Haven & London 2013, str. 38-39).

% 0O filozofskoj povesti pojma vrednosti i pretpostavkama na osnovu kojih je tom pojmu u savremenom
filozofiranju mogao biti priznati ontoloski prioritet detaljno u Perovi¢, M. A., Filozofija morala, Cenzura,
Novi Sad 2013, str. 380-382.

2 prema: Vuji¢, V./Slankamenac, P., Novi humanizam, str. 95.

% Isto, str. 115.

% Prema: Vuji¢, V./Slankamenac, P., Novi humanizam, str. 130.
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razvijanja Zivota“.” Kako poblize razmisljati o stvaralatkoj aktivnosti i razvijanju
zivota na polju religijske kulture?

Za Slankamenca, tradicija religije koja je polazila od ljudske vere u
transcendentnog Boga prestala je da pokrece zZivot u pravcu njegovog stvaralackog
ispoljavanja, jer je svojim ontoloskim pretpostavkama devalorizovala i samu ideju
kretanja, dinamike. Upravo u kretanju Slankamenac vidi smisao svake vrednosti u
zivotu. UnizZenjem kretanja na aksioloskoj skali unizava se zivot sam. Prema
Slankamencu, takvo unizavanje nastupalo je u svakoj religiji koja okretala leda
zivotu zarad vernosti misaonom konstruktu apsolutizovanog boZanskog bi¢a kao
veénog, nepromenljivog, svesavrSenog i potpunog realiteta. Ka takvom bi¢u moze
teziti misaonost, ali ono se ne moZe nastaniti i u unutrasnjosti Covekovog
neposrednog dozivljaja. Za Slankamenca pak ono $to covek ne nalazi u sopstvenom
zivotu za njega ne moze imati vrednost. Ni¢eanski zahtev za prevrednovanjem
vrednosti kod Slankamenca poprima i smisao rada na prevrednovanju onoga $to bi —
kao ono bozansko — bilo temelj svake vrednosti. Umesto ,nategnutog i
izvitoperenog™ teoloskog pojma o bogu, Slankamenac religioznost usmerava ka
bogu koji ¢e biti shvaéen u svojoj progresivnosti, u delima te progresivnosti, ali i
kao progres sam — kao Zivot.?°

Teza o potrebi obogotvorenja zivota kod jednog mislioca poput
Slankamenca ne bi smela da ima transcendentni smisao. Zivot jeste na nacin stalne
individualizacije, stalnog remecenja sopstvenog kontinuiranog toka i prevazilazenja
svojih individualizovanih oblika. Ovaj proces nije samo jedna od funkcija Zivota,
nego jeste jeste Zivota samog. Zivot nije transcendentni subjekat kojem bi se spolja
pridodavali ovi ili oni predikati. Utoliko se kod Titeljanina moglo govoriti o
individualnosti dozivljaja kao onome Cemu se jedino moZze priznati vrednost U
religiji. Jedino stalnom individualizacijom i novim religijskim dozivljajima religija

podstic¢e ono §to ¢e Slankamenac s Anrijem Bergsonom nazvati zivotnim poletom.

% Slankamenac, P., Pedagogija i psihologija, ,,Stara Srbija“, Skoplje 1926., str. 1.
% Up. Vuji¢, V./Slankamenac, P., Novi humanizam, str. 100.
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Ukoliko sve u ljudskom zivotu jeste vredno time $to je nastanjeno u sferama
dozivljaja, vredi postaviti pitanje Sta, prema Slankamencu, izdvaja religijski
dozivljaj u odnose na druge njegove tipove.

Specifi¢nu vrednost religijskog dozivljaja Slankamenac, naime, vidi u tome
zivotnog toka kao takvog. Li¢ni religijski dozivljaj tako se pokazuje vrednim time
Sto — upravo kao ono $to je za nas najintimnije — omogucava da prevazidemo
barijere naSe personalnosti! Istinski li€nim religijskim dozivljajem mi ose¢amo
jedinstvo sa svim ljudima — tj. sa-osec¢amo s njima — i to povrh svakog religijskog i
politickog oblika socijalnog organizovanja koje bastini savremeno ovelanstvo.?’
Sopstvenu zivotnu aktivnost mi tada dozivljavamo kao momenat totalne aktivnosti
zivota samog. Bez takvog dozivljaja, prema Slankamencevom misljenju, nije mogué
pravi stvaralacki Zivot.?® Najintenzivnija i najindividualnija Zivotna aktivnost ujedno
je prevazilazenje granica individualnosti. To ¢e Slankamenac nazvati punim i
jedinstvenim prezZivljavanjem i izzivljavanjem Zivota. Ono ¢e u prvom redu biti
omoguceno religijom koja ¢e sopstvenu sustinu nalaziti u svojoj orijentisanosti ka
zivotu, a ne ka transcendentnoj Istini. Takvu religiju upravo ¢e orijentisanost ka
zivotu opominjati da odoli da bilo kom svom Zivotnom uobli¢enju nameni insignije
jedne, jedine i istinite religije koju bi Covecanstvo potom ¢utke prihvatalo. Pasivnim
prihvatanjem stavova ve¢ formiranih religijskih doktrina Zivotni polet biva sputavan.
Zbog toga se, s pogledom na Slankamencevu koncepciju, moze tvrditi ne samo da
mi od religijskih doktrina niSta ne u¢imo, nego da se, u strogom smislu, ni u samoj
religiji niSta ne moze uciti, a $to bi kao takvo bilo vredno da se zaista nazove
religijom. Kako napominje Titeljanin, religija u tom pogledu deli sudbinu umetnosti:

»Religiozno saznanje neko ili postoji ili ga nema. Ako ga nema, religiju ne moze

%" Videti: Isto, str. 155-157.

% Funkcionalna uloga religije u Zivotu nije u tome da pruzi apsolutnu istinu o bitnosti sveta i Zivota,
nego da stvori takvo duhovno raspolozZenje u ¢oveka u kojem ¢e on najbolje osetiti vezu izmedu svoga
zivota i Zivota svemira. To je bezuslovno potrebno za svaki stvaralacki zivot* (Slankamenac, P., ,,Nauka i
religija®, str. 106)
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usaditi u njega niko nikakvim sredstvima, kao $to niko ne moze stvoriti od nekog
umetnika ako se on nije rodio za to.“?* Religijom, prema tome, ne u¢imo, niti se u
religiji mozemo uciti, ali Slankamenac ostavlja mogucnost da bi, onda kada kod

pojedinca postoji svojevrsni religijski talenat, on mogao uciti i saznavati drugacije.

UCITI DRUGACIJE?

Prema Prvosu Slankamencu, u religiji orijentisanoj ka Zivotu nestaje svaka
stroga hijerarhija, prevazilaze se fiksirane razlike bica i gube se ,,strogo uokvireni
oblici“ koje je u zivot ,,geometrijski ocrtao* razum. Najvecu prepreku onome §to je
nazvao totalnim izZivljavanjem Zivota Slankamenac vidi ba$ u praksi ,,u kojoj se
covek sluzi samo delimi¢nim saznanjem pojedinih predmeta“. Nece, medutim, za
njega biti dovoljna ni teZnja ka potpunom saznanju pojedinih predmeta. Potpuno
saznanje jednog predmeta istodobno vodi povrh granica njegove partikularnosti, a za
to naucna racionalnost nije spremna. Stalo je, prema Slankamencu, da pokusamo da
obuhvatimo sve pojave, a to nije moguce kategorijalnim aparatom naucne
racionalnosti. To se moZe uéiniti samo ,,jedinstvenim doZivljajem punoga Zivota“.*
Time S§to, zarad potrage za uniformnoscu, zanemaruje dozivljajnu sferu Zivota, ono
$to se opire svakoj strogoj klasifikaciji, nauka, prema Slankamencu, ¢oveku postaje
daleka. Bezeci od nelagode onoga neklasifikovanog, nauka sebe liSava najplodnijih
podsticaja za svoj dalji razvoj.*" Slankamenac isti¢e da proces obrazovanja u
nau¢nom znanju svoj istinski cilj moze ispunjavati samo onda kada je onaj koji
usvaja znanja u stanju da ih prihvata svojim autenticnim dozivljajem, jer ¢e se jedino
na taj nacin ukazati $ansa da se nau¢na znanja dalje razvijaju, a ne samo da se ostaje

pri njihovoj reprodukciji.*

# glankamenac, P., O metodi psihologije religije, str. 39.

% vuji¢, V./Slankamenac, P., Novi humanizam, str. 99 (podvukao S. V.).
% Up. Isto, str. 185.

% Up. Slankamenac, P., Pedagogija i psihologija, str. 8.
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Sugestivno je poredenje za kojim poseze Slankamenac da bi objasnio u
kakvoj se poziciji neminovno nalaze oni koji nau¢nom racionalnoséu zele da
ovladaju zivotom: ,,Svi oni, koji pokuSavaju da isCupaju iz Zivota nesto ograniceno, i
da mere vrednosti Zivota tegovima racionalisticke logike, ostaju pored puta, kao
ranjenici i bolesnici §to ostaju iza pobedonosne vojske koja goni napred, da nikad ne
osete slast i draz neposrednog i intensivnog doZivljaja pobede.“** U savremenom
dobu teznje ka specijalizaciji znanja dostigle su svoj zenit. U Slankamencevim
spisima najjace se, po pravilu, ¢uje glas upozorenja da se takvom specijalizacijom
raspar¢ava bic¢e Coveka i umrtvljuju njegovi stvaralacki potencijali. S druge strane,
Slankamencevi vitalisticki uvidi 1 po ovom pitanju dopustaju da se stvari sagledaju i
u jacem svetlu. Bez upojedinjavanja, remecenja kontinuiranog Zzivotnog toka i
uspostavljanja njegovih sve specifi¢nijih oblika — koje se u saznajnoj sferi
uspostavlja kao sve veéa i veéa specijalizacija znanja — nema ni zivota samog, i
utoliko je ono nuzno i za duhovni zivot ¢ovekov. Stalno upojedinjavanje jeste ono
¢ime Zivot sebe u svojoj imanenciji ¢ini bogatijim. No, Zivot se sputava i ukoliko
njegovim specificnim oblicima u njihovoj izolovanosti pokusamo da pridamo
apsolutnu vrednost. Sa Slankamenceve tatke gledista, svaki takav pokusaj
sputavanja ostace kratkog daha: Covek ¢e izgubiti korak za Zivotom za koji se
svojom delatnos¢u dotad borio, i to samo zbog toga $to ¢e ostati rob — sopstvenog
dela. Za Titeljanina, nauka nije u stanju da sama coveka izvede u slobodu. Religija,
medutim, to moze da ucini. U slobodu shvacenu kao ,,0psti tok zivota®, prema
njegovom stavu, religija — kao i umetnost — moze da unese Soveka.>* Nije, dakako,
religija kod Slankamenca shvacena kao pretpostavka bavljenja naukom, kao §to ona
nije ni pretpostavka, niti cilj obrazovanja. Ipak, ukoliko smisao za nju postoji, onaj
ko se bavi naukom svom radu moze dati ,,viSu, kosmicku sankciju“®*. Kao duhovni

prozor u totalitet zivota — prozor kroz koji ¢ovek sopstvene aktivnosti sagledava i

% yuji¢, V./Slankamenac, P., Novi humanizam, str. 119.
3 Isto, str. 162.
% Slankamenac, P., ,,Nauka i religija®, str. 108.
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kao aktivnost sveta — religija se za Slankamenca pokazuje i u svojoj neposrednijoj

pedagoskoj vrednosti.

*k*

Fragilnosti Slankamencevog vitalistickog preispitivanja vrednosti religije
mogu se, s obzirom na pojedinosti njegovih analiza, traziti u onome §to se kroz
povest filozofije i inae pokazivalo kao fragilna strana nastojanja da se formama
neposrednosti svesti poput oseéaja ili dozivljaja priznaju apsolutna prava u
religijskoj sferi.*® U tom pogledu, Titeljaninovo strogo diferenciranje individualnog i
socijalnog aspekta religije, odnosno onoga neposrednog i onoga oposredovanog u
njoj, u odredenoj meri se i samo pokazuje kao ne-Zivotno, tj. apstraktno. Primera
radi, psihologija je kod Slankamenca shvacena kao nauka koja je pozvana da ispituje
religiju kao oblik duhovnosti koji je bitno li¢nog karaktera, i to tako §to ce
proucavati sacuvane ispovesti individua ¢iji su religijski dozivljaji bili izrazito
intenzivni. Socijalni aspekt religioznosti ona mora ostaviti po strani. Moze se, ipak,
razmiSljati i o tome da je veé¢ jeziCkom — ispovednom — artikulacijom individualni
religijski dozivljaj spontano istupio u sopstveni drustveni lik i da su barijere izmedu
ova dva aspekta religije prevazidene uvek kada o necijem religijskom dozivljaju
znamo bilo $ta.® Jezitka artikulacija onoga individualnog i neposrednog u tom
pogledu uvek veé¢ jeste i njegova medijacija. No, Slankamenceva misao od

interpretatora zahteva da pogled usmeri pre svega ka njenoj celovitosti. Kao celina,

% Te slabosti najpreciznije je razmatrao Hegel [Georg Wilhelm Friedrich Hegel]. Videti npr. Hegel, G.
W. F., Predavanja o filozofiji religije I, Naklada Breza, Zagreb 2009., prev. K. Miladinov, str. 50-54.

% Fridrih Slajermaher, mislilac koji je za Slankamenca, ostao zna¢ajan samo kao jedan od pionira ili
preteca psiholoskog ispitivanja religije, u svojim Govorima o religiji osvetlio je dijalekticitet koji je
imanentan religijskom zrenju ukoliko je ono zaista religijsko zrenje: kao zrenje onoga beskonacnog, ono
ne moze ostati zatomljeno u konaénosti individualnog zivota. Ono mora biti podeljeno s drugima, a to se
deSava upravo time $to pojedinac progovara o sopstvenom religioznom iskustvu (videti: Schleiermacher,
F. D. E., O religiji. Govori obrazovanima medu njezinim prezirateljima, Naklada Breza, Zagreb 2011.,
prev. Z. Pavié, IV govor, str. 83-109).
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ona nije ni Zivela drugadije nego kao zahtev ¢oveku da unosi celog sebe u sve §to

&ini.®
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STANKO VLASKI

RETHINKING OF PEDAGOGICAL VALUE OF RELIGION IN THE WORKS OF PRVOS
SLANKAMENAC

Abstract: After the introductory comment on the specificities of the inquires concerning
religion in the historical context of the birth of the Kingdom of Yugoslavia, the author considers the way
that religion could be seen as the philosophical problem in the work of Prvo$ Slankamenac. The author
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tries to consider The meaning of Slankamenac’s work on establishing individual experience as the core of
religion in the light of the broader philosophical interwar critique of the limits of rationalistic philosophy
in general. Marking the reasons why the question concerning values have become the primary
philosophical question in the interwar period, the author interprets the meaning of Slankamenac’s thesis
that the value of religion lies in its ability to intensify the life of the individual allowing him insight into
his participation in fullness and unity of general stream of life. This thesis is examined regarding its
pedagogical implications that could be seen in Slankamenac’s work, too. Slankamenac shows that we
cannot learn anything by religion, nor we cannot learn anything in religion, but with a feeling that we
during the process of gaining and expanding the knowledge we participate in the progress of humanity —
for Slankamenac, that is a kind of the religious feeling — the process of knowledge gains impulse it
needed.

Keywords: Prvo$ Slankamenac, religion, science, individuality, experience, value, life,
activity, education
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