Arhe X111, 25/2016
UDK 13 Hegel
130.32
Originalni nau¢ni rad
Original Scientific Article

DEJAN JOVANCEVIC!
Novi Sad

ODREDENJE OBJEKTIVNOG DUHA KROZ ODNOS
PREMA SUBJEKTIVNOM I APSOLUTNOM DUHU

Sazetak: Na negativni podsticaj sve prisutnije tendencije da se filozofija iskorenjuje, odvaja
od svoje najbolje tradicije, nastoji se u ovom ¢lanku odrediti pojam nad kojim postoji takva
vrsta sumnje da se kod njega radi gotovo o iluziji, 0 neCemu Sto zapravo ne postoji. Re¢ je o
bivstvovanju duha. U Hegelovom shvatanju, medutim, ne samo da se ne radi o iluziji, ve¢ su
pojam i bivstvovanje duha kao objektivnog apsolutna supstancija onoga ¢ije postojanje niko
nece poricati, a to je Covekov svet. Ako se pretpostavi da se do pojma objektivnog duha moze
do¢i samo kroz cvrsto drzanje odredenja, a da se tek nakon toga moze zauzeti kriticki stav i
pojam staviti u razvoj i posredovanje, onda se kao neposredni cilj rada postavlja izvodenje ovog
pojma kroz tri odredenja: odredenja duha u odnosu na prirodu, odredenje objektivnog duha u
odnosu na subjektivni duh i odredenje objektivnog duha u odnosu na apsolutni duh sledeci
samog Hegela.

Kljuéne reéi: priroda, duh, subjektivni duh, objektivni duh, apsolutni duh

REC UNAPRED

U svom skorijem ¢lanku pisanom za obrazovanu publiku, ne samo filo-
zofsku, Manfred Frank sazeto konstatuje da Hegel vise ne Zivi u Nemackoj,
bar ne na nemackim univerzitetima. Ne samo Hegel, ve¢ gotovo ¢itav korpus
filozofema koji se naziva kontinentalno-evropskom filozofskom tradicijom,
prema Franku, viSe ne stanuje tamo. Anglo-saksonska uopste analiticka fi-
lozofija, kojoj su i Frege, Carnap, Russell, Wittgenstein dali svoj doprinos,
preuzela je ne samo primat, ve¢ nastoji da iskoreni filozofsku tradiciju
nemackog idealizma. Frank ne kaze da je Hegelov duh mrtav, ve¢ samo da
se preselio iz Nemacke u Francusku, Sjedinjene Drzave, Brazil, Kinu i Au-
straliju na primer. Prema Franku, seli se taj duh nemacke klasi¢ne filozofije,

1 E-mail adresa autora: djovancevic972@gmail.com
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ne po prvi put, zajedno sa odnose¢im emigrantskim personalom. Preplitanje
analiti¢ke filozofije, kriticke teorije drustva, filozofije pogleda na svet i ne-
mackog idealizma medusobno, kao i sa poznatim istorijskim dogadajima u
Evropi tokom proslog veka primer su odnosa filozofije prema sebi i prema
onom istorijskom. SadaSnja situacija, medutim, prema Franku ukazuje na
prekid te samorefleksije filozofije koji ide do nastojanja da se filozofija isko-
reni, da se prekine njen razgovor sa znacajnom tradicijom i sa poveséu. Na
podsticaj ovog Frankovog apstraktnog razmatranja, daleko od ostvarivanja
nekakvog programa, stupa se u razgovor sa nemackom klasi¢nom filozofi-
jom, pre svega sa Hegelovom filozofijom, pretpostavljaju¢i da je moguce
njeno produktivno i autenti¢no ponavljanje, uopste posredovanje u savreme-
nim okolnostima.

Premda je prisutna svest upitanosti o0 samom bivstvovanju tako necega
kao sto je duh, uopste duhovno bivstvujucée, a pogotovo radikalnih sumnji u
tvrdenje da je duhovno bivstvujuée (ono samosaznajuée, ono koje je za samo
sebe bivstvovanje-za-sebe) upravo izvorno, istrajava se na putu odredenja
Hegelovog objektivnog duha, koje je tema ovog Clanka. Na kraju krajeva
svaka imanentna kritika treba da pode od poznavanja same stvari koja je
njen predmet, treba da dovede sebe do prisutnosti pojma stvari u vlastitom
poimaju¢em misljenju i njegovog &vrstog drzanja. Cini se da je do Hegelo-
vog odredenja objektivnog duha najuputnije do¢i kroz formalno odredenje
pojma duha ili saznanja u odnosu na pojam prirode ili Zivota, kao druge
najsire realfilozofske kategorije. Sa druge strane, unutar polja duha njegovu
objektivnost valja odrediti putem razlike od subjektivnosti, ali i apsolutnosti
duha. Ovaj pristup odredenju pojma objektivnog duha ili praktickog podrucja
u Hegela omogucuje da se ono poima, odnosno da se ti njegovi odnosi u da-
ljem razvijanju pojma uvek cvrsto drze u misljenju. — Najpre ¢e se posmatrati
pojam duha u odnosu na pojam zivota kao $pic pojma prirode, a potom pojam
duha u odnosu na pojam subjektivnog duha prema Enciklopediji filozofskih
nauka, te prema Osnovnim crtama filozofije prava. Najzad posmatrace se
odnos apsolutnog i objektivnog duha prema Hegelovoj Enciklopediji.

1. ODREDENIJE

Zadatak je rasvetliti najpre odnos ideje prirode ili Zivota prema ideji
duha ili saznanja, invarijantno da li u ideji duha lezi odredenje saznanja ili
delanja, teorijskog ili prakti¢kog. Zivot i duh koji sebe saznaje, saznanje su
ideje. Ideja je istiniti pojam, pa su i zivot i duh takvo jedinstvo subjektivnosti
i objektivnosti, miSljenja i1 bic¢a da je objektivnost subjekat koji je ispunio
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samog sebe, koji je unutrasnja svrhovitost. Medutim, ideja koja postoji kao
neposredna, kao pojedinacnost i ideja koja ima opstost, slobodni rod kao
elemenat svoje egzistencije, objektivnost kao pojam, kao posredovanje, ra-
zlikuju se.

U ideji prirode ili Zivota objektivna realnost je doduSe saobrazna pojmu,
jer je zivot ideja, ali jo§ objektivna realnost nije oslobodena do pojma, pojam
ne egzistira za sebe kao pojam. Zivot je dusa koja jo§ nije ispunjena sobom
(Seelenvoll). Spoljasnja realnost Zivota je apstraktna neposredna pojedinac-
nost, a opStost ili rod je ono unutras$nje, unutrasnja supstancijalna forma.
Pojam je postavljen za sebe, razlikuje se od svoje spoljasnje realnosti, ali je
bice za sebe samo kao identi¢nost, utonulost u objektivnost zivota i ima neki
odnos prema sebi kao imanentnoj supstancijalnoj formi, a nije Cista identic-
nost sa sobom, nije ja ili duh. Refleksija apsolutnog procesa ideje zivota u
sebe samog je prevladavanje neposredne pojedinacnosti, te pojam, koji je
unutrasnje opste, pretvara spoljasnjost u opstost ili postavlja svoju objektiv-
nost kao jednakost sa samim sobom. 4 fo je ideja saznanja i htenja, istinitog
i dobrog, ideja duha. Duh je zZivot koji kao rod treba da bude identican sa
samim sobom.

Ideja duha ili saznanja, misljenje, samosvest, ja je pojmovna forma
oslobodena radi opstosti; pojam je za sebe, egzistira slobodno kao opstost ili
kao rod; Cista identi¢nost sa sobom tako da se razlikuje u samom sebi, a ono
razlikovano nije objektivnost, ve¢ je isto tako oslobodeno radi subjektivnosti
ili radi proste jednakosti sa sobom, tako da je predmet pojma sam pojam.
Ja je slobodni pojam. Ideja je tako u njenom sudu, razdvojena u sebi na su-
bjektivni pojam koji je sebi svoja realnost i na objektivni pojam koji postoji
kao priroda ili Zivot, pojam prirode ili Zivota. Postojanje ideje, odredenost
njenog bivstvovanja je njena vlastita razlika od same sebe, ona za predmet
ima samu sebe. Pojam je Cista identi¢nost sa sobom, tako da ono razlikovano
nije objektivnost, ve¢ je isto tako oslobodeno radi subjektivnosti, predmet
pojma je sam pojam. Vodimo racuna da je sam objekat saznanja totalnost
pojma, s obzirom da je saznanje duh, ja tako da je spoljaSnjost pretvorena u
opstost, rod koji je jednak sa samim sobom, najpre samo kao formalna istina
bez sadrzine, samo izvesnost o vlastitoj realnosti u sebi, subjektivna svrha,
istina po sebi. Treba i za sebe da postane istina. U Hegelovoj nauci logike
duh se odmah razmatra kao slobodni pojam, jer to je logicka forma duha,
odnosno onto-gnoseo-logicka forma duha. Naprotiv, konkretne nauke duha
antropologija, fenomenologija i psihologija razmatraju duh i u njegovim dru-
gim formama postojanja: dusa, svest i duh kao takav.

Ako slede¢i Hegela pravimo dalju razliku izmedu odredenja duha ili
saznanja i odredenja prirode ili Zivota, do¢i ¢emo do poredenja visih i nizih
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oblika organizacije prirode sa duhom ili saznanjem. Odredenja i stepeni duha
su sustinski u viS§im stepenima razvoja samo kao momenti, stanja, odredenja,
forme, a ne kao posebne egzistencije. Utoliko se duh i njegova odredenja
razlikuju od prirode i njenih odredenja koja su jedna izvan drugih. Posebni
nizi stepeni i odredenja prirode, odredenja cula egzistiraju i nanize kao svoj-
stva tela 1 joS nezavisnije kao elementi; dakle, niza odredenja prirode ostaju
istovremeno i kao posebne egzistencije i ostaju nasuprot njenim dubljim ob-
licima. To u saznanju duha daje potrebu za izoStravanjem osecaja za razlike
u tom jedinstvenom zivom razvoju duha u kom se iskusavanje iskustva duha
pojavljuje tako da se pokazuje da je ono viSe duha iskustveno prisutno na
nizem, apstraktnijem odredenju kao sadrzaj i odredenje, kako bi se to ap-
straktnije odredenje ucinilo primetnim prema njegovoj iskustvenoj egzisten-
ciji, iako je ono samo forma na viSem stepenu. Stoga se kod nizih odredenja
podseca na viSe ¢ime se u saznavanju pretpostavlja sadrzaj koji se pokazuje
tek u kasnijem razvoju kao razum kod ludila, obicajnost kod moralnosti itd.
Za Hegela je priroda najbliza, a logicka ideja prva pretpostavka duha, a
duh je njihova istina, duh je ono apsolutno prvo. Duh je tako za Hegela ono
Sto postavlja prirodu, pa je tako duh kroz niz prirodnih stupnjeva svoj vlastiti
rezultat, vlastiti proizvod, a logicka ideja je jednostrano bivstvovanje u sebi
duha, kao $to je priroda njegovo jednostrano bivstvovanje izvan sebe. Duh
kao takav, kao duh je pojam koji je za sebe bivstvovanje za sebe, naime kroz
misljenje postoji za sebe u formi opStosti i koji je na taj nacin stvarno slobod-
ni duh; to je duh koji dolazi do svesti o sebi, to je covek, slobodni covek. Ovo
odredenje ¢oveka kao duha nije isto kao bilo koje drugo njegovo posebno
odredenje. Stoga ono nije naprosto antropolos$ko odredenje onoga Sta-jeste
covek bez dodatnih pojasnjavanja koja pripadaju prirodi ¢oveka i prirodi
duha u coveku. Tek ¢ovek se uzdize iznad pojedinacnosti osecaja do opstosti
misli, do znanja o sebi samom i do shvatanja svoje subjektivnosti, svog ,,ja“.
Duh je specifi¢ni pojam te tamo, gde duh postaje za sebe, pojam nema samo
svoju spoljasnju objektivnost kao u prirodi, ve¢ je pojam i subjekt i objekt.
Duh koji bivstvuje za sebe, gde je to za-sebe nacin njegovog bivstvova-
nja koje nastojimo da bliZze odredimo u razlici od nacina bivstvovanja pri-
rode koju pretpostavljamo, tako se, prvo, uzdize do svoje sustine znajuci je
formalno kao specifi¢nu slobodu, koja je apsolutna negativnosti pojma kao
identi¢nost sa sobom?. Kao za sebe bivstvujuca opstost u sebi se upose-
bljuje, ona je svoje postojanje koje je specificna manifestacija, objava i spe-
cificna stvarnost. Objavljivanje duha kao slobodnog je postavljanje prirode

2 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Enciklopedija filozofijskih znanosti, Veselin Maslesa-
Svjetlost, Sarajevo 1987, §§382-384



ODREDENIJE OBJEKTIVNOG DUHA KROZ ODNOS PREMA... 243

kao njegovog sveta koje je kao refleksija ujedno i pretpostavljanje sveta kao
samostalne prirode; objava u pojmu, zadatak Hegelove filozofije, jeste stva-
ranje sveta kao bivstvovanja duha u kome duh svojoj slobodi daje afirmaciju
i istinu.

Sloboda je supstancija duha, kao $to je supstancija tela teZina. Ako bi se
zlatu postavila druga specificna tezina od njegove vlastite, zlato bi propalo.
Uopste ono Sto pripada spoljasnjoj prirodi propada od protivrecnosti, pa se
stoga u formalnoj logici pretpostavlja da prirodno bivstvuju¢e mora isklju-
¢ivati iz sebe protivre¢nost, tako se to pretpostavlja i za bivstvujuci duh.
Duh medutim ima snagu da se odrzi u protivrecnosti. Ta mu snaga dolazi
iz njegove supstancije, iz specificne slobode koja je apsolutna negativnost
pojma kao identi¢nost sa sobom, dolazi mu od pojma kao bivstvovanja za
sebe. Kao bivstvovanje za sebe, duh je ostvareni pojam koji sebe ima kao
predmet, objekt, drugo, negativno, protivrecnost, udvajanje. Duh ne propada
od protivrecnosti jer on dolazi sebi samo u negativnhom, kao negiranje te ne-
gativnosti, kao rezultat negativnog kretanja koje je njegov zivot, a ne propast.
Specifi¢na istina i specificna sloboda duha su upravo u tom jedinstvu pojma
duha i njegove objektivnosti. Sloboda duha nije puka nezavisnost od drugog
izvan drugog, ve¢ u drugom kao s mukom izborena nezavisnost od drugog,
tako da duh mora tek da se izbori za stvarnost svoje slobode, ne beze¢i od
drugog, ve¢ kroz njegovo savladivanje i svoj rad.

Duh postavlja sebe u postojanje, on je uposebljujuci. Kao za sebe biv-
stvujuce opste u tom uposebljenju je duh u identi¢nosti sa sobom. Odredenost
i sadrzaj duha je manifestacija, objavljivanje samo. Njegova mogucnost je
neposredno beskonacna, apsolutna stvarnost duha. Objavijivanje ili manife-
stacija su razvijanja odredbe idealnosti po kojoj se duh razlikuje od prirode
izvan sebe i ideje u sebi. Duh kao takav je prevladavanje drugo-bivstvovanja
ideje kao po sebi bivstvuju¢eg duha ¢ime duh postaje za sebe bivstvujuéi =
sebe objavljuju¢i. Forma i sadrzaj su u duhu kao takvom jedno sa drugim
identi¢ni, duh je jedinstvo forme i sadrzaja, a on je isto tako i jedinstvo
stvarnosti i mogucnosti; u kona¢nom duhu je to jedinstvo relativno a u apso-
lutnom duhu je to jedinstvo apsolutno. I ovde Hegel pravi razliku duha kao
takvog i prirode ili Zivota. Naime, 1. priroda sebe ne objavijuje, ona se samo
nama, dakle drugom, objavljuje, ona je sebi nepoznata, ona je bi¢e za drugo,
ne bice za sebe. Duh kao takav je objavljuju¢i=sebe-objavljujuci, sebe-ostva-
rujuci, sebe-formirajuci, sebe-manifestujuci. 2. Duh je i samo-objavijujuci,
svoje-sopstvo-objavljujuci, on objavljuje svoju vlastitu prirodu. 3. Odredba
sebe-objavljivanja duha kao takvog ne vazi samo ukoliko se on jednostavno
odnosi prema sebi, ve¢ i ukoliko on istupi iz svoje apstraktne za sebe biv-
stvujuce opstosti, ukoliko u sebe postavi odredenu razliku, drugo nego $to
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je on, ¢ini drugo njemu odgovaraju¢im postojanjem, dolazi do odredenog
postajanja za sebe objavljenim. — Ovde narocCito kao primer Hegel navodi
ucenje hriséanske religije. Isus za hriS¢ane nije samo organ objavljivanja
boga, spoljasnja forma, vec je vlastiti sadrzaj, ono po sebi, pojam boga da
ima sina, da se razlikuje, da se ukonaci, ali i da u sinu ostane kod sebe, da u
njemu sebe zre, te da kroz ovo bivstvovanje za sebe u drugom bude apsolutni
duh. — Zato sto je duhu nuzno da sebe uposebi i da se manifestuje, ili, $to je
isto, $to su u duhu sadrzaj i forma u specificnom smislu identi¢ni, nema duh
nikakve stvarne sadrzine dok je sam svojim uposebljenjima ne objavi i to vazi
za svaki stupanj duha, za svaku njegovu formu i unutrasnji razvoj formi i
stupnjeva duha.

Samo objavijivanje duha ima tri forme. Jedno je postajanje, drugo je
postavljanje i pretpostavljanje, treée je stvaranje i proizvodenje. Za temu
objektivnog duha od neposredne je vaznosti drugi nacin objave duha koji
je svojstven konacnom duhu, jo§-ne-apsolutnom duhu. Zadatak je filozofije
prirode ili Zivota da pokaZe objavu duha kao apstraktne ideje, a ta je objava
(1) postajanje prirode ili Zivota, obrt ideje u neposrednost spoljasnjeg i upo-
jedinjenog postojanja. lako je i priroda postavljenost, njena postavljenost ima
formu neposrednosti, bivstvovanja izvan ideje, ovde kod prirode ili Zivota
bez odredenja prividnosti. Ova forma protivreci unutrasnjosti ideje koja nije
od drugog postavljena vec je sebe postavljajuca, koja nije uvek pretpostavka
drugog ve¢ je sebe iz svojih pretpostavki proizvodeca itd. — Duh previada-
va prirodu kao spoljasnjost, upojedinjenost i neposrednost stvarajuci sebi
odgovarajuée postojanje koje je opste, koje ima unutrasnjost, koje je u sebe
reflektovano, samosvesno tj. duh kao takav, duh kao duh, duh za sebe itd.
Duh za sebe najpre je konacni duh. Konacni duh vise nije razliven u spo-
lja$njost 1 ono jedno-izvan-drugog prirodnih bi¢a, ve¢ je sebe-objavljujuéi,
za-sebe-bivstvujuci, prirodu nasuprot sebi (2) postavljajuci duh, duh koji pri-
rodu ¢ini predmetom, koji reflektuje o prirodi, koji vraca spoljasnjost prirode
u svoju unutras$njost, idealizuje prirodu i tako u svom predmetu postaje za
sebe. Ali, s druge strane je to prvo bivstvovanje za sebe duha jo$ neposredno
i apstraktno, a ne apsolutno bivstvovanje za sebe duha; bivstvovanje duha
izvan sebe jo$ nije potpuno prevladano. Tek probudeni duh jo$ ne zna svoje
jedinstvo sa duhom po sebi koji je zavijen u prirodu, tako da jo§ stoji u spo-
ljaSnjem odnosu prema prirodi. Pokazuje u svemu dve strane: u svom odnosu
prema drugom u svojoj svesti je reflektovan u sebe i time samosvestan, zna
Sta hoce, ali je jedinstvo svesti i samosvesti ovde jo$ prazno i povrsno, tako
da je konaéni duh uprkos svom bivstvovanju-kod-sebe istovremeno i kod
drugog. Konac¢ni duh je postavio svet kao njegov svet, priroda je postavljena
kao ono u-sebe-reflektovano, ¢ime priroda dobija formu sveta tj. formu onog
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duhu drugog, formu onog postavljenog nasuprot njemu; istovremeno je to
drugo zadrzalo privid samostalnosti, privid neposrednosti egzistencije, ostalo
od njega nezavisno, neposredno prisutno, od duha nepostavljeno, ve¢ samo
(2) pretpostavijeno, neceg §to reflektujuéem misljenju prethodi. Postavlje-
nost prirode jo§ nije apsolutna ve¢ je ostvarena samo u reflektujucoj svesti,
znaci nije pojmljena kao opstaju¢a samo kroz beskonacni duh, samo kao
njegovo stvaranje. Priroda, ono drugo, ovde je jos pojmljena kao granica,
a ne jos samo kao sredstvo za duh. Kao §to je napomenuto ovde se pretpo-
stavlja Hegelova filozofija prirode koja pokazuje nastajanje duha za sebe u
krilu prirode duhovnim stvaranjem. Otuda ne treba da ¢udi ovo Hegelovo
¢vrsto uverenje da se stanoviSe refleksije konacnog duha koji postavlja ali
i pretpostavlja prirodu, spoljasnju i samu ljudsku prirodu, kao svet prirode
i svet ¢oveka. Ono drugo kao granicu prevladava beskonacni, apsolutni duh
u apsolutnom znanju kao najvisoj formi objavljivanja duha. — U apsolutnom
duhu tek i§¢ezava dualizam samostalne prirode i duha koji pocinje da posta-
je za sebe bivstvujudi ali koji jo§ nije pojmio svoje jedinstvo sa prirodom.
Apsolutni duh tek zna ne samo da je priroda njegova, da je ona njegov svet,
nego da je on sam ta njegova priroda, zna da je on sam to njegovo drugo, da
je on sam taj koji (3) stvara bivstvovanje tj. da je on proizvodilac prirode i
konacnog duha, da priroda i kona¢ni duh gube svaki privid svoje samostalno-
sti nasuprot apsolutnom duhu, potpuno prestaju da budu granica za apsolutni
duh 1 pojavljuju se samo kao sredstvo kroz koje duh dostize svoje apsolutno
bivstvovanje za sebe, apsolutno jedinstvo njegovog bivstvovanja po sebi i
bivstvovanja za sebe, svoje pojmovne mogucnosti i svoje stvarnosti. — Otuda
sledi i zadatak filozofije kao aposolutnog znanja, $to mi ovde pretpostavlja-
mo, naime da ocrta napredovanje nesavrSenih formi objave duha ka najsavr-
Senijoj formi. Sama svetska povest moze se razumeti kao niz shvatanja onog
vecnog. Ukoliko filozofija nije odredena kao apsolutno znanje ona pada na
iskuSavanju potreba konac¢nog duha za apsolutnim duhom koje je potreba
duha da sebe sazna i tako bude sa sobom apsolutno izmirujuéi, te je nemocna
pred religijom koja medutim tu potrebu zadovoljava, pa dolazi do apsurdne
situacije da je po sebi nizi oblik duha u realnosti iznad po sebi ali ne i za
sebe viSeg oblika apsolutnog duha, religija iznad filozofije umesto da bude
izazov filozofije. Filozofija kao apsolutno znanje sobom prozima svetsku
povest kao $to je i od nje proZeta, jer svetska povest je niz shvatanja vecnog,
na ¢ijem zavrsetku je tek stupio pojam apsolutnog duha. Kao primer moze se
navesti povest predstavnog shvatanja apsoluta u religiji. Orijentalne religije,
jevrejska religija jo§ shvataju boga samo kao oca, slicno kao i prosvetitelj-
stvo, naime kao u sebi zatvorenog, apstraktnog, dakle jos ne duhovnog boga,
kao apstraktnu idealnost sveta. Stari Grei shvataju boga u njegovoj idealnosti
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ali istovremeno kao individualizovanog, odredenog, posebnog jo§ ne kao op-
Steg, stoga kao totalnost duhova koji su jedan-izvan-drugog i obrazuju krug
duhovnih individualnosti, dok povezujuce jedinstvo jeste kao tuda mo¢ koja
je 1 ovim posebnim duhovima naspramna. Tek je hriS¢anska religija prirodu
boga koja je u sebi samoj razlidita, i time totalnost bozanskog duha objavila
u formi jedinstva. Taj isti sadrzaj apsoluta ima i Hegelova filozofija ali ne u
formi predstave ve¢ u formi pojma ili apsolutnog znanja a postignu¢em toga
filozofija je najvisa objava apsoluta.

Time je odredeno §ta je duh, slede¢i Hegela, kroz odnos prema prirodi ili
zivotu, kao i koja je procesualnost duha. Duh se razvija u svojim formama
subjektivnog, objektivnog i apsolutnog duha po Hegelu.

2. ODREDENIJE

Duh kao takav ili za sebe razvija sebe u tri forme3 a jedna od tih formi
je 1 forma objektivnog duha. (1) Duh za sebe je u formi odnosa prema sebi
samom kao prema drugom ili u formi bivstvovanja, neposrednosti, a unutar
njega njemu postaje ,,ideelna totalnost ideje, tj. da ono §to je njegov pojam
postaje za njega®™ i njegovo bivstvovanje je da bude kod sebe ili slobodan:
tako je duh za sebe dusa ili prirodni-duh, svest ili duh u ’odnosu’ i subjekt
ili sebe u sebi odreduju¢i duh — recju, subjektivni duh. (2) Duh kao takav
u formi realnosti kao sveta koji valja da je od duha proizvodeci i proizve-
deni, i u kome je sloboda kao prisutna nuznost: tako je objektivni duh lice
ili neposredna slobodna volja i formalno pravo, moralni subjekt ili u sebe
reflektovana slobodna volja i pravo subjektivne volje i obicajni subjekt ili
supstancijalna slobodna volja i totalnost nuznosti slobode (3) Duh kao takav
u po i za sebe bivstvujuem i vecno sebe proizvodecem jedinstvu objektiv-
nosti duha i njegove idealnosti ili njegovog pojma, duh u svojoj apsolutnoj
istini — re¢ju, apsolutni duh.

2. odredenje kao odnos subjektivnog i objektivnog duha prema Hegelovoj
Enciklopediji

Ovde treba za na$ interes pre svega rasvetliti smisao kona¢nog duha i
posebno konac¢nog objektivnog duha, jer njega ne pretpostavljamo nego na-
stojimo da ga postavimo, pre svega, u momentu u sebe reflektovane slobodne

3 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Enciklopedija filozofijskih znanosti, §§385-386.
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volje i njenog prava=objektivnosti. U tom smislu moramo iscrpnije navesti
i stranu razlikovanja objektivnog duha prema subjektivnom i apsolutnom. —
Subjektivni duh kroz stupnjeve duse i svesti postaje duh za sebe Ciji unutras-
nji proces daje najvisu odredbu subjektivnog duha — slobodni duh u kojem je
duh prevladao centralnu odredbu subjektivnog duha da se prema sebi odnosi
kao prema drugom i time razvio novu odredbu da je duh u drugom kao u
onom njegovom: naime duh je slobodni duh ukoliko je kao slobodna volja
koja samu sebe odreduje pri ¢emu samoodredenje=sloboda u kojoj je volja
kao Cista subjektivnost ¢iji je sadrzaj beskona¢na odredenost ili sloboda, u
kojoj su pojam i predmet identi¢ni, slobodna volja koja je ,,za sebe samu
kao slobodna volja jer se prevladao formalizam, slu¢ajnost i ograni¢enost*
prakti¢kog duha pa je slobodna volja*“4 kroz sebe postavljena neposredna
pojedinacnost, ali koja je isto tako prociS¢ena u opste odredenje...jer misli
sebe, jer zna taj svoj pojam i jer je volja kao slobodna inteligencija“.

Prelaz subjektivnog duha u objektivni duh’ pokazuje da je objektivni
duh viSe odredenje konacnog duha, kona¢ne volje u kojoj ona nije vise samo
umna volja uopste ili umna volja po sebi koja kao takva pada u neposrednost
pojedinac¢ne volje koja zna i ho¢e svoju slobodu kao svoju najvisu svrhu, dok
je za nas ta pojedinacna slobodna volja samo formalna delatnost te svrhe, —
vec je, iako konacna, to volja koja razvija svojom delatnos¢u sadrzaj slobode
kako bi se taj sadrzaj slobode postavio kao bivstvujuci svet slobode, kao
konaéna stvarnost slobode, u kojoj bi sloboda bila kao prisutna nuznost. Co-
vek uopste, ljudska opstina, zajednica zna, prema Hegelu, ve¢ u religiji da je
odnos prema apsolutnom duhu njegova sustina, pa joj onda ostaje da tu svoju
sustinu, svoju duhovnu samosvest ima pred sobom i u svom Sirenju u svet-
skoj egzistenciji, da mu bude supstancija u obrazovanju i konstituisanju po-
rodice, drustva i drzave jer Covek sebe=sadrzaj svoje slobode moze ostvariti
samo u zajednici sa drugim ljudima; to ¢e i pojedinacnom coveku koji Zivi u
takvoj egzistenciji omoguciti da mu obi¢ajna uverenja postanu udomacena
pa da u sferi posebne egzistencije, sadasnjeg osecaja i htenja bude stvarno
slobodan. — Prelaz subjektivnog duha u objektivni se neposrednije sastoji u
onom poznatom Hegelovom obrtu mogucnosti u stvarnost u samom pojmu
sadrzanog, da je naime u tom specificnom pojmu slobode kao takvom ili za
sebe, a takav je on u slobodnom duhu ili slobodnoj umnoj volji, sadrzano to
da je sloboda stvarnost kona¢nog duha.

Za potrebe preciziranja pojma slobodne volje vrlo su znacajne Hegelo-
ve antropolosSke, fenomenoloske i psiholoske odredbe koje ¢ine supstanciju

4 Isto, §481.
5 Isto, §482.
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slobodne umne volje koja zna za sebe kao za ideelnost svoje totalnosti i koja
se svojom delatno$c¢u oslobada da u onom drugom sebe bude kod sebe, oslo-
bada se za objektivnost. Tako (1) u pojmu duse ili prirodnog duha lezi to da
duh sebe pretpostavlja kao jednostavnu opstost koja u telesnoj pojedinacnosti
viSe ne bivstvuje izvan sebe, nego u svojoj konkretnosti i totalnostit, te
to da je jednostavna za sebe bivstvujuéa opsta imaterijalnost prirode. Dusa
je’ (a) Dusa u svojoj neposrednoj prirodnoj odredenosti, prirodna dusa; (b)
Dusa koja kao individualna stupa u odnos prema ovom njenom neposrednom
bivstvovanju pa je u njegovim odredenostima apstraktno za sebe i time je
osecajuca dusa; (c) jeste osecajuc¢a dusa kao ona u koju je unesena totalna
njena telesnost i koja je u tome stvarna dusa. (2) Subjektivni duh je svest
ukoliko je taj duh za sebe ili ukoliko je posredovan, duh u *odnosu’ i upose-
bljenjud. U totalnosti odredenja duse razvija se negativnost njene telesnosti
u Cistu ideelnu identi¢nost sa sobom, postaje svest, ja, i time za sebe suprotna
njenom drugom koje je njen predmet. Uprkos svom bivstvovanju za sebe
ja istovremeno nije za sebe ve¢ je u odnosu prema drugom, prema onom
datom, tako da je sloboda onog ’ja’ samo apstraktna, uslovljena i relativna.
Duh, doduse, nije vise utopljen u prirodi, ve¢ je u sebe reflektovan i odnosi
se prema prirodi, dakle samo se pojavijuje kao duh, kao ono koje saznaje
sebe i1 drugo, i stoji u odnosu prema stvarnosti, a nije stvarni duh, jo§ se ne
drzi ¢vrsto svoje apsolutnosti, ne manifestuje se kao stvaralac drugog. Stoga
se fenomenologijom duha zove ovaj deo filozofije subjektivnog duha. Cilj
duha kao svesti je da se izvesnost sebe podigne do istine, da svoju pojavu
duh ucini identi¢cnom sa svojom su$tinom.’ Egzistencija koju duh ima u
svesti ima svoju konacnost u tome §to je ona samo formalni odnos prema
sebi, samo izvesnost. Kako je objekt samo apstraktno odreden kao ono nje-
govo ili kako je duh u objektu samo reflektovan u sebe kao apstraktni ’ja’,
to egzistencija duha ima u sebi jos neki sadrzaj koji ne postoji kao od ’ja’.
Stepeni svesti su (a) svest uopsSte koja ima neki predmet kao takav, (b) Sa-
mosvest za Koju je ’ja’ predmet i (¢) um ili pojam duha kao jedinstvo svesti i
samosvesti naime da duh posmatra sadrzaj predmeta kao samog sebe, a sebe
samog kao po i za sebe odredenog. Hegel ukazuje na prelaz samosvesti u
um gde je opsta samosvest shvacena kao takva za koju njoj suprotna druga
samosvest nije neslobodna, ve¢ jednako samostalna, pa uzajamno odnoseci
samostalni subjekti prevladavajuéi njihovu nejednaku posebnu pojedina¢nost

Isto, §388.
Isto, §390.
Isto, §387.
Isto, §416.
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dolaze do svesti 0 svojoj reelnoj opstosti, njihove svima pripadajuce slobode
i time do zora njihove odredene identi¢nosti jednog sa drugim. Ovaj odnos
Hegel objasnjava kao jedinstvo pojma ili subjektivnost i objektivnosti. Ovo
spekulativno jedinstvo opste samosvesti jeste supstancija obicajnosti, naime
porodice, polne ljubavi, patriotizma=htenja opstih svrha i interesa drzave,
ljubavi prema bogu, hrabrosti=postavijanja Zivota u jednu opStu stvar, casti,
koja ima nesto istinski opste za svoj sadrzaj. Um Cini prelaz svesti u duh.
Hegelova psihologija razmatra duh kao takav!, duh koji se u predmetu
odnosi samo prema sebi samom, u predmetu ima posla samo sa svojim vla-
stitim odredenjima, shvata svoj vlastiti pojam. Duh i um stoje u istom odnosu
kao telo i tezina, volja i sloboda. Um gradi supstancijalnu prirodu duha; um,
istina i ideja su sinonimni izrazi za sustinu duha, ali tek duh kao takav zna da
je njegova priroda um i istina. Shvatajuéi obe strane, subjektivnost i objek-
tivnost, duh kao takav postavlja sebe najpre u formi subjektivnosti dakle kao
inteligenciju, a postavljajuci sebe u formi objektivnost on je volja. Inteligen-
cija dolazi do toga da ono Sto ona zna nije apstrakcija ve¢ je objektivni pojam
i da s druge strane predmet gubi formu neceg datog i dobija oblik samom
duhu pripadajuéeg sadrzaja. Posto inteligencija dolazi do svesti da ona uzima
sadrzaj iz sebe same, te stoga dospeva do sebe samog za svrhu postavljajuc¢eg
praktickog duha, volje, koja ne zapocinje od neke spolja date pojedinacnosti,
kao inteligencija, ve¢ od takve pojedinacnosti koju ona zna kao ono njeno, pa
potom iz tog sadrzaja, nagona, sklonosti, sebe u sebi reflektujuci, odnosi se
na nesto opste, najzad sebe uzdizuci do htenja onog po i za sebe opsteg, do
htenja slobode, njegovog pojma. Duh je opsta, suprotnosti liSena izvesnost
sebe samog. Duh je konacan ukoliko ima svoja odredenja u svom znanju,
naime kroz svoju neposrednost ili u tome da je subjektivan ili kao pojam.!!
Razlika duha i uma pada u pojedinacnost. Naime, svest je kao um samo po
sebi identicnost ja sa njegovim drugim, dok duh sada postavlja za sebe da
zna ovu identi¢nost ja sa njegovim drugim.!? Produkcije su teorijskog duha
samo formalne, samo njegov idealni svet i dobijanje apstraktnog samoodre-
denja u sebi.!3 Volja kao prakti¢ki duh ima posla samo sa samoodredenjima,
svojom vlastitom, ali jo§ uvek samo formalnom tvari, sa ograni¢enim sadr-
zajem koji dobija formu opstosti. Duh kao inteligencija kao produkt duha jo$
nema pojam, nego rec, a kao volja, jo§ ne ¢in i delanje, nego uzivanje. Inte-

10 Isto, §§440-444.
11 Isto, §441.
12 Isto, §443.
13 Isto, §444.
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ligencijal4 ima najpre a. neposredni objekt pa je inteligencija koja se odnosi
na neposredni pojedinacni objekt, tvarno znanje ili zor, neposredno saznanje
ili svest postavljena sa odredenjem umnosti, prozeta izvesnoS¢u duha koja
se razvija u osecaj neposredne tvari, u paznju koja i odvaja i fiksira objekt
i u zor koji je vlastiti, objekte kao sebe-samog-spoljasnjim postavljajuci. b.
Inteligencija ima, dalje, sebe reflektovanu tvar koje se setio, kao iz *odnosa’
prema pojedinacnosti objekta sebe u sebe vracajuce i objekt prema necemu
opstem odnosece predstavljanje koje je se¢anje, mo¢ uobrazilje i paméenje.
c. Inteligencija je, najzad, kako subjektivan tako i objektivan predmet, kon-
kretnog opsteg predmeta poimajuce misljenje u odredenom smislu da ono
Sto mi mislimo takode i jeste, takode i koje se razvija u razum, sud i um.
Inteligencija koja sebe nalazi odredenom, koja polazi od privida u kom je
neposredno i ¢ija je sustina saznanje kao delatnost da um koji u sebi nalazi
postavi kao njen, za sebe prelazi u volju, prakticki duh. Inteligencija, znajuci
sebe kao ono $to odreduje sadrzaj, koji je isto tako njen kao Sto je odreden
kao bivstvujuéi, jeste volja.ls

Hegelova odredenja volje su za nas od posebne vaznosti i zato ih treba
razviti odredenije. Volja ima svoj odredeni pojam u tome da je slobodna jer
sama sebi daje sadrzaj. Kao volja duh stupa u stvarnost, kao znanje on je na
tlu opStosti pojma.l® Volja ¢ini stranu realnosti ideje duha, ona je ispunjeno
bivstvovanje za sebe ili pojedinacnost. Konacnost volje sastoji se u formaliz-
mu tog pojma da je njena ispunjenost pomocu sebe apstraktna odredenost,
koja jo$ nije umna, nije po i za sebe, nije kao volja koja sebe misli. Prava je
sloboda kao obicajnost to da volja za svoje svrhe nema subjektivan tj. sebi-
¢an ve¢ opsti sadrzaj, a takav je samo u misljenju i pomoc¢u misljenja. Proces
volje je obrnut od procesa inteligencije!”: inteligencija, teorijski duh se za
nas pokazala kao iz objekta u sebe iducéa, u objektu sebe secajuca i svoju
unutrasnjost za objektivnu saznajuc¢i duh. U tom vrhuncu inteligencija posta-
je volja. Volja kao prakticki subjektivni duh je obrnuto proces objektivacije
unutrasnjosti koji je jos povezan sa formom subjektivnosti. Taj proces se u
okviru subjektivnog duha prati do tacke u kojoj hoteéa inteligencija postaje
objektivnim duhom tj. do tacke u kojoj produkti volje prestaju da budu puko
uzivanje 1 po¢inju da postaju cin i delanje. Taj proces objektiviranja volje u
okviru subjektivnog duha prolazi kroz stupnjeve praktickog osecaja, nagona
prirodne volje i samovolje te naposletku blazenstva iz kojeg se uzdize do slo-

14 Isto, §445.
15 Isto, §468.
16 Isto, §§469-470.
17 Isto, §469.
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bodnog duha. Volja se tako najpre pojavljuje a. u formi neposrednosti, tako
da ona sebe jo$ nije postavila kao slobodno i objektivno odredujuéu inteli-
genciju, nego nalazi sebe samo kao takvo objektivno odredenje. Ona je naj-
pre prakticni osecaj, ima neki pojedinacni sadrzaj i sama je neposredno poje-
dinacna, subjektivna volja, koja sebe kao objektivno odredujuc¢a ispunjava,
ali je liSena istinskog, po i za sebe opSteg sadrzaja, jo§ nema svoj pojam,
svoju slobodu samu za svoj sadrzaj i svrhu, jo$ nije objektivna volja, ali to
postaje tako $to svoju pojedinacnost doraduje, kako bi od opstosti po sebi
dosla do po i za sebe opsteg sadrzaja. Prakticki osecaj'® je uopste to da volja
svoje samoodredenje nalazi u sebi kao pojedinacnost odredena svojom unu-
trasnjom prirodom. Taj sadrzaj je po sebi uman, ali je s druge strane kao ne-
posredno pojedinacan prirodan, sluc¢ajan i subjektivan i proizlazi iz partiku-
larnosti potreba, mnenja itd. Srce je uopste subjekt ukoliko su u njemu
ujedinjeni u totalnost svi 'razliciti’ prakticki osecaji i srce je utoliko razlicito
od razuma i njegovih jednostranih apstrakcija, ali ne i od uma koji je kao mi-
Sljenje i sam totalnost, ali i objektivnost misljenja, pa stvarna umnost srca i
volje moZe postojati samo u opstosti inteligencije, a ne u pojedinacnosti ose-
¢aja koji 1 sam moze biti jednostran, nesustinski i rdav. Osec¢aj je samo forma
neposredne vlastite covekove pojedinacnosti i sve ¢emu svest daje neku
predmetnost, svaki objektivni sadrzaj moze se pojaviti u formi osecaja. Ono
umno pomisljeno je isti sadrzaj $to ga ima dobar prakticki osecaj, ali u opsto-
sti i nuznosti, u objektivnosti i istini. U analizi osecaja, kao i nagona i samo-
volje treba se upustati samo u njihovu formu jer njihov je sadrzaj umno mo-
guce razviti samo kao prava i duznosti, zakone itd. jer ono Sto u praktickim
osecajima prelazi prava i duznosti samo je samovolja i sujeta, dakle posebna
subjektivnost. Prakti¢ki osecaj!® sadrzi trebanje kao svoje samoodredenje
samo po sebi, subjektivno, naime u odnosu prema bivstvujucoj pojedinaca-
nosti koja postoji kao vaze¢a samo u primerenosti onom samoodredenju. Taj
odnos samoodredenja prema postojanju je samo subjektivni i povrsni osecaj
prijatnog ili neprijatnog. Osecajuéa volja je poredenje spolja ili iznutra iz
afekcija dolazece, neposredne odredenosti sa njenom kroz njenu vlastitu pri-
rodu postavljenom odredenoscu, §to je znacenje trebanja na nivou praktickog
osecaja. Odgovaranje samoodredenju je prijatnost, a neodgovaranje neprijat-
nost. Sud nacinjen na osnovu toga je spoljasnji i slucajan, a kod vaznijih
stvari je ravnodu$no da li je to meni prijatno ili ne. Prakti¢ni ose¢aji2® su po-
zuda, bes, strah, smelost, zavist, zloba, radost, ljubav, mrznja, ¢eznja, zar i

18 Isto, §471.
19 Isto.
20 Aristotel, Nikomahova etika, Zagreb 1982, 1105b11 id.
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sazaljenje. Postoje i osecaji uzivanja, radosti, zadovoljstva, veselosti koji su
odgovaranje nekog dogadaja, stvari ili lica vlastitoj odredenosti po i za sebe
koje je zivahnije ili mirnije, trajnije ili pojedinacno i prolazno. Strah je osecaj
mog sopstva i istovremeno mom samoosecaju preteceg zla, sli¢no i prestrase-
nost. Potom nada, strepnja, bol itd. su prakticki osec¢aji koji nisu toliko afek-
cije. Stid, kajanje, zadovoljstvo itd. su ti prakticki osecaji. Pravi prakticki
osecaji poticu iz misljenja, iz supstancijalnog sadrzaja onog pravnog, moral-
nog, obicajnog i religioznog kada ono dospe u osecajucu volju. Kajanje je
osecaj neodgovaranja mog ¢injenja sa mojim duznostima ili takode sa mo-
jom kori$¢u, u svakom sluc¢aju sa ne¢im po i za sebe odredenim. Kada mi ka-
zemo da pravi prakti¢ki osec¢aji imaju vlastiti sadrZaj to ne treba shvatiti tako
kao da bi pravni, moralni, obicajni i religiozni sadrZaj bio nuzno u osecaju.
Na primer moze se osecati kajanje kod dobrog ¢ina, a kod odnoSenja delanja
prema duznosti ne mora se nuzno osec¢ati nemir i ljutnja u oseéaju, Stavise
mogu onaj odnos delanja prema duznosti odvojiti u predstavnu svest i time
ostati kod mirnog razmatranja stvari. Neki razborit ¢ovek, neki veci karakter
moze nesto naci primereno svojoj volji, ili obrnuto njoj neprimereno, a da ne
oseti radost niti nesre¢u, da ne oseti bol. Ko pak zapadne u takve osecaje, taj
je viSe ili manje zarobljen sujetom, time da posebnu vaznost pridaje tome da
bas on, taj posebni ja, iskusava srecu ili nesrecu. Pitanje o poreklu zla u svetu
javlja se na tlu ovog formalno prakticnog. Trebanje ima neograni¢eno mnogo
znacenja 1 to znacenje mora da se odredi, buduci da i slucajne svrhe jesu tre-
banje, a one znaju biti sujetne i nistavne. Zlo je uopste sud konacnog Zivota i
duha. Pre svega je prakti¢no trebanje reelan sud.2! Neposredna, samo zate-
¢ena primerenost ili neprimerenost bivstvujué¢e odredenosti potrebi je suprot-
na pojmu volje, negacija pojma volje. (2) U nagonima i sklonostima je napre-
dovanje ka umnosti volje u tome da se po sebi bivstvujuce jedinstvo opStosti
i odredenosti koje je volja zadovolji, tj. da bude za sebe tako da je primere-
nost njenog unutrasnjeg odredenja i bivstvovanja postavljena kroz nju, u tre-
banju, da ne bude samo nesto subjektivno, ve¢ da se kroz delatnost nagona
ukine sama subjektivnost. Volja je u nagonu i sklonosti jo$ prirodna volja
identi¢na sa svojom odredenoscu; a strast je volja koja se kao totalnost odre-
denja baca u jedno od ograni¢enih odredenja koja su uopste ili po sebi po-
stavljena sa suprotnosc¢u. U prakti¢kom osecaju je slucajno da li neposredna
afekcija odgovara ili ne odgovara unutrasnjoj odredenosti volje. Ova slucaj-
nost 1 zavisnost od spoljasnje objektivnosti protivreci volji kao po i za sebe
odredenom saznaju¢em i kao objektivnosti u njenoj subjektivnosti sadrzanoj
znajucoj. Stoga se ne moze ostati kod tog poredenja i kod pukog nalazenja

21 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Enciklopedija filozofijskih znanosti, §473.
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tog podudaranja, ve¢ se hoce da se postavi objektivnost kao moment njenog
samoodredenja, da ono odgovaranje, zadovoljenje volje bude od nje proizve-
deno. To je nagon u odnosu na prakticki osecaj. Nagon se mora razlikovati
od pozude, ona pripada samosvesti, jo$ ne savladanoj suprotnosti izmedu su-
bjektivnog i objektivnog. PoZuda je nesto pojedinacno i tezi samo pojedinac-
no nekom pojedinacnom, trenutnom zadovoljenju. Nagon posto pripada ho-
tecoj inteligenciji polazi od prevladane suprotnosti subjektivnog i objektivnog
i obuhvata jedan niz zadovoljenja, dakle neku celinu, nesto opste. S druge
strane, poSto i sam nagon proizlazi iz praktickog osecaja i samo je njegova
prva negacija jo$ neSto posebno, pa covek uronjen u nju jeste neslobodan
zbog neodredenosti tog sadrzaja. Treba ukazati na konacrnost nagona i nuz-
nost njihovog previadavanja u samovolji.?2 Sklonosti i strasti imaju po sebi
uman sadrzaj, ali taj je jo$ u subjektivnoj, pojedinacnoj volji, pa su nagoni i
strasti podvrgnuti slucajnosti i prividaju se kao posebni, tako da se na spo-
ljasnji nacin i, time, prema neslobodnoj nuznosti odnose kako medusobno
tako i prema individui.23 S jedne strane, samo mrtav i licemeran moral moze
udariti na formu strasti kao takvu, jer ona samo znaci da je neki individuum
sav zivi interes stavio u neku posebnost odredenja volje. Strast dakle nije ni
dobra ni rdava. Nagoni su seksualni nagon, nagon za snom, glad, Zed, potom
nagon za samopotvrdivanjem, potcinjavanjem, pesacenjem, nagon dusevno-
sti itd. te nagon usmeren ka vrednostima itd. Za sklonosti se moze pitati ne-
posredno da li su dobre ili rdave, potom do kog su stepena dobre i kako se
medusobno moraju ograniciti, posto su medusobno posebne, a ima ih mnogo;
te bududi da ih ima mnogo, a nalaze se u jednom subjektu, ve¢ prema isku-
stvu, ne mogu se zadovoljiti sve. Njihova formalna umnost je u njihovoj te-
znji realizaciji. Istinska umnost njihova medutim ne moze se posti¢i razma-
tranjima spoljasnje refleksije koja pretpostavlja samostalna prirodna
odredenja i neposredne nagone i sklonosti, pa joj na taj nacin nedostaje kraj-
nja svrha za njih. Ali imanentna refleksija duha je da se prede preko njihove
posebnosti, prirodne neposrednosti, te da se njihovom sadrzaju da umnost i
objektivnost, tako da se njihovi odnosi pokazu kao nuzni odnosi, kao prava i
duznosti. To objektiviranje i umnost pokazuje istinski sadrzaj nagona i sklo-
nosti, osecaja, kao i njihov medusobni odnos, u istom onom smislu u kom je
Platon pokazao da se pravednost, pravo duha u celoj njegovoj prirodi, moze
prikazati samo u objektivnom obliku pravednosti, tj. u konstrukciji drzave
kao obicajnog zivota. Koje su sklonosti dobre ili rdave, te njihovo podrediva-
nje, odredeno je u odnosima koje duh proizvodi razvijajuci se kao objektivni

22 Isto, §§473-475.
23 Isto, §474.
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duh; u tom razvoju i odnosu volja, u toj intersubjektvnosti volja, sadrzaj sa-
moodredenja gubi slucajnost i samovolju. Stoga je rasprava o nagonima
smeStena zapravo u ucenju o pravnim, moralnim i obicajnim duznostima. (3)
Volja je misaona, misljenje je ono opste koje se uzdize iznad posebnosti na-
gona, postavljajuci se iznad njihovog raznolikog sadrzaja i to je subjektivno
misljenje kao refleksija, pa postaje reflektirajuca volja. Time posebni nagoni
postaju ono njeno, od volje postavijeno, ne vise neposredno, a volja se sa
njima povezuje i sebi daje odredenu pojedinacnost i stvarnost. Volja ima iz-
bor izmedu sklonosti i jeste tako samovolja.?* Samovolja je za sebe slobod-
na, jer je samoodrednost volje u sebe reflektovana i time negacija neposred-
nosti samoodredivanja. No, formalna opstost samovolje koja odlucuje,
resava i zakljucuje za stvarnost, za svoj sadrzaj ima sadrzaj sklonosti, utoliko
je stvarna samo kao slucajna i subjektivna volja. Samovolja je protivrecje da
se ostvaruje u nekoj posebnosti koja je za nju nistavna, i da izlazi iz svakog
zadovoljenja 1 prelazi u drugo i tako je proces u beskonacnost. Reflektujucée
misljenje dolazi potom do reflektuju¢e opstosti ili blaZenstva koje je opste
zadovoljenje kao istina posebnih zadovoljenja.25 U opstosti blazenstva volja
Zrtvuje nagone jedne drugima i direktno samoj opstoj svrsi prema kvalitativ-
nim i kvantitativnim odredenjima. S druge strane i afirmativni sadrzaj blazen-
stva je samo u nagonima, pa je ono §to odlucuje u §ta stavlja blazenstvo po-
novo praktic¢ki osecaj i samovolja. Blazenstvo je samo predstavna=apstraktna
opstost sadrzaja volje koje samo treba da bude; blazenstvo je nesto §to je po-
sebnim nagonima i sklonostima spoljasnje, opstost refleksije, pa je opet samo
apstraktna pojedinacna volja povezana sa onim posebnim. Istinski slobodna
volja je ta koja je onim nagonima i sklonostima unutrasnja i koja u njima
sebe ostvaruje kao §to je re¢eno kod slobode, koja je slobodan obicajni sadr-
zaj prava i duznosti u onim strastima. Umna volja koja hoce slobodu, svoj
pojam koji je um, a um nije objektivnosti spoljasnji poput samosvesti ili ’ja’,
ved je jedinstvo subjektivnosti i objektivnosti, pa je u subjektivnosti slobodne
volje ve¢ sadrzana njena objektivnost. Prava i duznosti su unutrasnja umna
refleksija strasti, nagona i sklonosti kako bi se medu njima uspostavili nuzni
odnosi i istinski doslo do ostvarenja njihovog umnog sadrzaja u celini. To
c¢ini prelaz na stvarno slobodnu volju koja je osnova objektivnog duha.
Stvarno slobodna volja je za sebe kao slobodna volja i ona je prevla-
dala formalizam, sluCajnost i ogranicenost praktickog sadrzaja. Slobodna
volja je kroz sebe postavljena neposredna pojedinacnost koja je prevladala
posredovanja drugim, ali koja je isto tako prociS¢ena do opsteg odredenja,

24 Isto, §478.
25 Isto, §479.
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do same slobode. To opste odredenje volja ima za svoju svrhu i predmet jer
sebe misli, jer zna taj svoj pojam, jeste volja kao slobodna inteligencija u
smislu koji je predoCen kao prelaz u objektivnost.26 Duh koji svoju sustinu,
slobodu zna i hoce jeste umna volja uopste ili po sebi, ideja, stoga samo
pojam apsolutnog duha. Ovo je vrlo vazno odredenje jer ono ¢ini prelaz u
objektivni duh. Kao apstraktna ideja ona moze biti samo u neposrednoj volji
egzistirajuca, jeste strana postojanja uma, pojedinacna volja koja je znanje
svog apsolutnog odredenja koje ¢ini njen sadrzaj i svrhu, i ¢ija je ona samo
formalna delatnost. Ideja se pojavijuje samo u volji koja je konacna, ali je
delatnost da ideju razvije i da njen sadrzaj postavi kao postojanje, koje je
kao postojanje ideje stvarnost objektivnog duha. Ovde dolazi onaj obrt zna-
nja koje je spekulativno u stvarnost ve¢ kao znanja, jer ljudi u tom znanju
nemaju tu ideju nego oni ta ideja jesu. Htenje slobode nije vise nagon koji
trazi svoje zadovoljenje, nego karakter=duhovna prakticka svest koja je
postala beznagonskim bivstvovanjem. No 1 ta sloboda koja ima za sadrzaj i
svrhu slobodu i sama je samo pojam, princip duha i srca pa je odredena da
se razvije u predmetnost u pravnu, obicajnu, religioznu i nau¢nu=filozofsku
stvarnost. Kada, prema Hegelu, individue i narodi jednom uhvate u svojoj
predstavi apstraktni pojam za sebe bivstvujuce slobode, ona ima nesavladivu
jacinu jer je suStina duha i to kao sama njegova stvarnost. Hrisc¢anstvo je,
prema Hegelu, unelo u svet ovu ideju po kojoj individuum kao takav, kao
za sebe bivstvuju¢i ima beskonacnu vrednost jer je predmet i svrha ljubavi
boga, odreden je da stoji u apsolutnom ’odnosu’ prema bogu kao duhu, da
taj duh u njemu stanuje, tj. da je Covek po sebi odreden za najvisu slobodu.
Ako covek u religiji kao takvoj zna odnos prema apsolutnom duhu kao svoju
sustinu, onda ona nadalje bozanski duh ima kao sadas$nji i u sferi svetovne
egzistencije kao supstanciju drzave, porodice itd. Ti se odnosi pomocu duha
izobrazavaju i njemu primereno konstituisu, kao $to pojedincu pomocu takve
egzistencije uverenje obicajnosti postaje udomaceno pa je onda u toj sferi
posebne egzistencije, sadasnjeg osecanja i htenja stvarno slobodan.

Sam pojam objektivnog duha deli se na momente, a oni su formalno
pravo, moralnost i obi¢ajnost.2’” Mi ovde zelimo samo da pokazemo prelaz
subjektivnog duha, slobodne volje u objektivni duh, te pojedinacne volje koja
je znanje svog apsolutnog odredenja koje je njen predmet i svrha i ¢ija je ona
samo formalna delatnost, pa se dalje njeno razvijanje sastoji u prelazenju te
svrhe tom delatnos¢u u postojanje, kako bi se taj apsolutni sadrzaj tom delat-
noséu preveo u postojanje ideje, u stvarnost objektivnog duha. A nakon toga

26 Isto, §474.
27 Isto, §§483-487
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zelimo da postavimo odnos objektivnog duha prema apsolutnom duhu, koji
se moze shvatiti i kao odnos onog konac¢nog, povesnog i onog beskonacnog,
vecnog. Hegel nam najsaZetije ovaj poslednji odnos predocava tako da je
objektivni duh apsolutna ideja koja bivstvuje po sebi; objektivni duh je tako
na tlu konacnosti i pojave, njegova stvarna umnost zadrzava na sebi stranu
spoljasnjeg pojavijivanja, onog povesnog. Objektivni duh se uvek pojavljuje
u refleksivnoj razlici svoje supstancijalne sustine i svog pojavljujuéeg privi-
da. Hegel odreduje?® u ¢emu bi se sastojala ta prelazna pozicija objektivnog
duha, ta njegova zadrzana spoljasnjost: sa jedne strane slobodu ima slobod-
na volja kao svoje unutrasnje odredenje i svrhu, sa druge strane sloboda se
ostvaruje u odnoSenju prema nekoj spoljasnjoj zateCenoj objektivnosti u
kojoj ona ne prestaje biti slobodom, a ta se spoljasnja objektivnost=spoljasnji
materijal za postojanje volje sastoji u: (1) onom antropoloskom partiku-
larnih potreba, (2) spoljasnjim prirodnim ’stvarima’ koje jesu za svest i (3)
intersubjektivnom odnosu pojedinacnih volja koji je neka samosvest njih kao
razlicitih i partikularnih. — Objektivni duh jeste realizacija pojma slobode u
spoljasnjoj objektivnoj strani, tako da ova objektivna strana bude pojmom
odredeni svet, tako da je pojam u svetu kod sebe, sa sobom sjedinjen ili dovr-
Sen u ideji.2? Sloboda kao svet slobode ima formu nuznosti ¢ija nuzna veza
ima supstancijalnu i pojavnu stranu: supstancijalna nuzna veza= umni sistem
odredenja slobode, a pojavna nuzna veza=moc¢ kao priznatost=vazenje moci
u svesti. U enciklopedijskom neposrednom uvodenju u objektivni duh potom
se uvode pojmovi zakona, obicaja, prava i duznosti da bi se istakla opstost 1
objektivnost istinskih odredenja slobodne volje.

Uvodenje u ideju prava ili objektivni duh izvedeno u §§7-32 Hegelovih
Osnovnih crta filozofije prava daje uglavnom psihologijska u smislu ucenja
o subjektivnom duhu kao takvom odredenja pojma volje i razgranicenje od
fenomenologijskog shvatanja samosvesti koja kod duha za sebe i posebno
kod subjektivnog duha kao slobodne umne volje ne dolaze viSe u obzir jer je
odredenost duha apsolutno njegova i istinska, znanje je znanje supstancijal-
ne totalnosti koja nije ni subjektivna ni objektivna, duh kao takav se odnosi
samo prema svojim vlastitim odredenjima bez forme predmeta koji postoji
za sebe koju odredenost jo§ ima u svesti i bez forme prirodne neposrednosti
koju odredenje ima u dusi. ,,Razvoj je duha da realizuje pojam svoje slobode
tako Sto ¢e prevladati formu neposrednosti kojom njegovo delovanje opet
zapocinje: sadrzaj koji se uzdize do zorova jesu njegovi oseti, njegove se

28 Isto, §483.
29 Isto, §484.
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predstave uzdizu u misli itd.*“39 — Konacna volja, konacna sloboda3! javlja
se u tri forme: (a) u formi prirodne volje=neposredne volje= po sebi ili za
nas slobodne volje3?, (b) u formi samovolje = u sebe samo po obliku reflek-
tovane volje, a koja je po sadrzaju zavisna od odredenja svoje prirode i svoje
spoljasnje stvarnosti, a kao neodredena nije zavisna od ovog ili onog sadr-
zaja’3 1 (c) konacna volja kao refleksija u sebe prema sadrzaju=formalna
opstost blazenstva’4. — Razlika konacnosti i beskonacnosti volje sastoji se
u tome $to je volja konacna ukoliko je sadrzaj volje od forme volje razliito
odredenje=ako je to odredenje volje neko prirodno odredenje ili odredenje
iz njene spoljaSnje stvarnosti, dakle, neposredno, dok je volja naprotiv re-
fleksija u sebe i u drugo, posredovanje. Beskonacna volja je to da je u svom
sadrzaju vracena u sebe, sadrzaj je isto §to i forma= volja je za sebe (forma)
ono $to je po sebi (sadrzaj)=slobodna volja koja za predmet ima slobodnu vo-
lju ili samu sebe za svrhu= da egzistencija volje odgovara njenom pojmu kao
Sto uvek odgovara njenom vlastitom predmetu. Na primer, u viasnistvu kao
pravu je predmet slobodne volje sama volja u formi ove spoljasnja stvar, te je
stoga u egzistenciji vlasniStva prisutna njegova nedodirljivost za druge volje,
jer je stvar u slobodnoj volji kao njeno vlasnistvo, Sto kod prirodne volje i
samovolje nemamo. Da naglasimo, ne samo da volja ima ili poseduje stvar,
ve¢ slobodna volja jeste spoljaSnja stvar, prema Hegelu. Spoljasnja stvar se
tako malo moze izjednaciti sa fizickom stvari na kojoj je, kao $to se um moze
izjednaciti sa pojedinacnom dusom bez koje nije. Naime, jasno je da se kod
stvari radi o bivstvuju¢em koje je uvek moje, pri cemu je to moje zapravo
pojam opstosti. Ne opstosti kao odsustva u prirodnoj volji ili kao formalne
opstost u samovolji ve¢ kao ovom opstem, neposredno opstem, bez posebno-
sti, odredenosti pa stoga (u) spoljasnjoj stvari, ne jos (u) svrsi kao nameri.
Naime, svrha kao namera (te uverenje, umisljaj, krivica, interes, dobrobit itd)
kod vlasnistva, prema Hegelu, nije jos uvek moja. Tek u moralnosti i (moral-
noj) obicajnosti i svrha kao namera je moja, od mojosti odredena. Pri tome,
naravno i sama mojost se razvija do subjektivne posebnosti koja sebe samu
odreduje kao predmet i kao posebnost prema kojoj se odnosi. Mojost nije
odredena samo kao neposredna opstost ve¢ ima svoj unutrasnji razvoj kod
Hegela. Ipak kod vlasni$tva nista drugo ne bi moglo biti u pojedina¢nom ja

30 Isto, §440EFN. Razlika samosvesti i volje obradena je i u primedbi §7 Hegelovih Osnov-
nih crta filozofije prava.

31 Isto, §§10-20.

32 Isto, §§11-13.

33 Isto, §§14-18.

34 Isto, §§19 -20.
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i u spoljasnoj stvari istovremeno ako nije opste, stvar u njemu i ono u stvari,
oni su kao zivot i zivo. Apstraktno pravo, moralnost i moralna obi¢ajnost su,
sve troje izrazi beskonaéne slobodne volje, koja hoce slobodnu volju.3> —
Slobodna volja svoju slobodu treba da ima objektivno. Naime, slobodu kao
umni sistem odredenja i slobodu kao neposrednu stvarnost koja ovde ima
znacéneje da je u subjektu i kao ono opSte u svim subjektima: da bi kao ideja
bila za sebe ono $to je po sebi: pojam ideje volje glasi: slobodna volja koja
hoée slobodnu volju.3¢

3. ODREDENIJE

Objektivni duh je za sebe bivstvujuci duh, dok je apsolutni duh po i za
sebe bivstvujuci ili supstancijalni duh. To znaci da je u odnosu na subjektivni
duh objektivni duh takav da ima svoje postojanje na sebi samom, na objek-
tivnom duhu, a ne na onom prirodnom kao subjektivni duh, koji je po sebi
bivstvujuéi duh, a slobodna volja kao supstancijalna je beskonacna volja, ali
je kao duh konacna i time je to duh odreden kao partikularan, koji svoju po-
sebnost i ispunjenje ima na sebi, ne na prirodi, ili predmetu, ali zato dolazi do
suprotnosti onog $to on treba da bude prema svom pojmu i onoga sto on jeste
u svom postojanju, i ta se razlika na tlu objektivnog duha ne moze prevazici.
To istovremeno znaci da povesnost objektivnog duha i povesnost apsolutnog
duha nemaju istu osnovu, razlikuju se i suprotni su. Povesnost apsolutnog
duha je izmirena u pojmu apsolutnog duha jer duh i jeste pojam, ideja, ali
povest objektivnog duha je otvoreno protivrecje pojma i postojanja, a posto-
janje ne moze da se apsolutno izmiri sa pojmom na tlu prava.3’

Ukoliko se postavi pitanje o unutrasnjoj nuznosti potrebe za apsolutnim
duhom onda Hegel odgovara da se ona najbolje zadovoljava u filozofiji. Filo-
zofija je ta koja je unutrasnja nuznost jedne opste potrebe u vezi sa ostalim
oblastima Zivota i sveta. Druge oblasti samo postoje, ali koja je njihova unu-
trasnja sustinska veza i njihova uzajamna neophodnost jer one Koriste jedna
drugoj i dopunjuju se uzajamno, u jednoj od njih postoje vaznije metode
rada, pa se u podredenijoj oblasti javlja teznja da se iz nje izade, da se dub-

35 §§28-30. i §32. Hegelovih Osnovnih crta filozofije prava odnose se na ideju prava, na
pojam slobode uopste i njenog postojanja. Tu se nalaze vrlo vazne odredbe koje pokazuju
razgranic¢enje od povesnog odredenja pojma prava kod Kanta, Rusoa itd.

36 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Osnovne crte filozofije prava, Veselin Maslesa — Svje-
tlost Sarajevo 1989., §27

37 Povesnost ovde mislimo kao sustinu povesti u Hegelovom smislu, ne u smislu savreme-
nih odredenja povesnosti kao zivotnosti prakti¢kog (ne bioloskog) Zivota
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ljim zadovoljavanjem dalekoseznijih interesa dopunjuje ono $to nije moglo
ni na koji nacin da se resi u nekoj prethodnoj oblasti. 1z toga tek nice nuznost
da se izmedu njih uspostavi neka unutrasnja povezanost. Ta se unutrasnja po-
vezanost moze obuhvatiti tako da se pode od onog subjektivnog koje u sebi
samom i za sebe jeste jedan nedostatak, negacija, naime, $to je samo subjek-
tivno, a prema svom pojmu ili po sebi je nesto totalno, isto tako predstavlja i
realizaciju unutraSnjeg na spoljasnjem, njegovo izvodenje, isto tako je u
spoljasnjem. Realizacija je na objektu koji je sa svoje strane ono suprotno
subjektivnom, a zahtev je subjekta u subjektu da se suprotnost prevlada. I to
je jedna opsta odredba koja se kroz sve provlaci prema Hegelu. Sav na$§ fi-
zicki zivot i nase duhovne svrhe i interesi temelje se na ovom zahtevu: da se
ono Sto postoji samo kao subjektivno sprovede u objektivnost, pa da se tek u
tom potpuno odredenom bicu osetimo zadovoljenim. NajuzviSenija sadrzina
subjektivnosti jeste sloboda, jeste odredenje duha, a to je da subjekt u onom
$to mu stoji nasuprot nema niceg tudeg, nema granice, ve¢ u njemu nalazi
samog sebe. To je sreca, izmirenje subjekta sa svetom, reSenje protivrecnosti i
suprotnosti. Sadrzinu slobode ¢ini ono umno, moralna obicajnost u delanju i
istinitost u misljenju. Ali istovremeno je ta sadrzina slobode samo unutrasnja
1 nije izvrSena, i nasuprot subjektu je postavljena nesloboda u obliku prirodne
nuznosti, onog samo objektivnog, i ujedno zahtev, trebanje da se izvrsi izmi-
renje. Na drugoj strani u samoj subjektivnosti kao takvoj postoji sli¢na su-
protnost: radi slobode potrebna je opstost, opsti zakoni prava, dobrote, istine
itd., ali nasuprot tome u subjektivnosti su ¢ovekovi nagoni, ose¢anja, sklono-
sti, strasti, konkretno srce ¢oveka kao pojedinca. Sadrzina zadovoljenja u ne-
posrednosti zivota je konacna i ogranicena, zadovoljenje je samo relativno,
nije apsolutno i zbog toga se opet pretvara u novu potrebu, jedenje i spavanje.
Ta relativnost ne moze se ponistiti nego samo posredovati, i tako ublaZiti u
dalekoseznijim potrebama duha, te viSem zadovoljenju znanja i htenja, inteli-
gencije i volje u saznanjima i delanju. U saznanju ¢ovek postaje slobodan u
svetu koji nije stvorio za sebe samog, koji mu je bio tud, spoljasnji i od koga
je zavisio, da bi u njemu bio kao u ne¢emu svom. Od najnizeg do filozofskog
znanja uvek deluje ista potreba da se ukine nesloboda i da ovlada svetom u
predstavi i u misljenju. Obrnuto je kod htenja namera da se ostvari sloboda u
delanju, da um volje bude ostvaren, kao $to je to u umno uredenoj drzavi,
svaki zakon i sve ustanove su sustinske realizacije slobode, i ako je tako onda
i pojedini um nalazi u tim ustanovama ostvarenje svoje vlastitosti, e u poko-
ravanju tim zakonima on se povezuje sa samim sobom. Na taj nacin se dolazi
do posredovanog, osiguranog zadovoljenja ili do slobodnog razresenja su-
protnosti subjektivnog i objektivnog, unutrasnje slobode i postojece nuznosti.
Medutim sadrzina i ovog posrednog zadovoljenja i dalje je ograniCena, te
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tako na sebi jo§ zadrzava jednu stranu konacnosti. Zadovoljenje ipak na
visem dodusSe nivou ostaje relativno, opet iznova izbijaju suprotnost i protiv-
re¢nost. Covek je u svetu tj. u objektivnom duhu drZave upleten sa svih strana
u konacnost, u suprotnost i protivrecnost, te ne dolazi do apsolutnosti za-
dovoljenja, obi¢na svest ne izlazi Cak iz ove suprotnosti te ili ocajava ili je
odbacuje i pomaze sebi, posreduje se na neki nacin, tako sto trazi region neke
vise istine, supstancijalne istine, u kojoj sve suprotnosti i protivrecnosti ko-
nacnog mogu da nadu svoje krajnje resenje, a sloboda svoje puno za-
dovoljenje, kao $to je karakter bio nuzno zadovoljenje slobodne volje, a ne
tek slucajno i prolazno neposredno zadovoljenje nagona itd. Konacnost sfere
objektivnog duha kao konacnog u odnosu na apsolutni duh umetnosti, religi-
je i filozofije. U pravu i stvarnosti prava priznata je nasa umnost, sloboda
volje, priznat sam kao lice i tako dalje. Ono Sto svest u pravu ima pred sobom
jesu pojedinacnosti koje se doduse slazu medusobno i sacinjavaju ukupnost
odnosa, ali samo u kategorijama koje su i same iskljucivo relativne. Zatim to
slaganje pojedinacnosti stoji pod raznovrsnim uslovima pod kojima za-
dovoljenje moze isto tako trenutno da nastupi kao i da izostane. Drzavni Zivot
je najvisi stepen objektivnog duha koji nije tek ukupnost ve¢ celina, u sebi
savrSena totalnost: predsednik, vlada, sudovi, vojska, uredenje gradanskog
drustva, druStvenost, prava i duznosti, svrhe i njithovo ostvarivanje, propisa-
ni nacin trgovine, delanje kojim ta celina privodi u delo svoju neprekidnu
stvarnost i odrzava je. Recju to je drzavni organizam prave drzave koji je za-
okruzen, potpun i u sebi zavrSen. Medutim sam je sadrzaj Cije ostvarenje
predstavlja drzava i u kome covek trazi i nalazi svoje zadovoljenje jednostran
i u sebi apstraktan cak i kad se potpuno razvije. Sadrzina objektivnog duha je
samo umna sloboda volje, to je samo drzava i opet samo pojedinacna drzava
i samim tim opet posebna sfera zivota i njena upojedinjena realnost u kojoj
se sada doduse sloboda ostvaruje. Zato Covek oseca da prava i duznosti u
oblasti objektivnog duha i u tom svetovnom i time opet konacnom Zivotu
nisu dovoljni: pravima i duznostima su u njihovoj objektivnosti i odnosu pre-
ma subjektu potrebni jos neko vise osvedocenje i sankcionisanje. To treba da
bude sfera apsolutnog duha, regija vise, supstancijalne istine, istine po i za
sebe, apsolutne istine, ne samo relativne istine. U ovoj regiji suprotnosti kao
suprotnosti nemaju nikakve sile i nikakve vrednosti. U konacnoj stvarnosti
odredbe koje pripadaju istini pojavljuju se kao razdvojene, kao odvojenost
onog §to je u istini nerazdvojivo, posebne strane i posebne suprotnosti istraja-
vaju u realnoj samostalnosti i postojanosti jedne nasuprot drugima. U svim
oblicima apsolutnog duha suprotnost slobode i nuznosti, duha i prirode,
znanja i predmeta znanja, zakona i nagona, recju sve forme suprotnosti i
protivrecnosti nemaju vise nikakve sile i vrednosti kao takve. Na primer u fi-
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lozofiji, umetnosti i religiji moZze se videti da niti je sloboda sama za sebe,
kao subjektivna i nezavisna od nuznosti, niti je pak nuznost, izolovana za
sebe nesto apsolutno istinito, dok obi¢na svest nikad ne izlazi iz ove suprot-
odbacuje i pomaze se. Filozofija pak smelo stupa posred tih suprotstavljenih i
protivrecnih odredenja, upoznaje ih prema njihovom pojmu, tj. kao relativne
i jednostrane, te koje se prevladavaju, pa medu njima uspostavlja harmoniju i
Jedinstvo koji predstavljaju istinu. Zadatak je filozofije da pojam istine shvati
i izrazi. Vrlo je znacajna razlika pojma i vremena: filozofija doduse u svemu
saznaje pojam i zato je pojmovno istinito misljenje, ali ipak je drugo pojam,
istina po sebi i egzistencija koja pojmu odgovara ili ne odgovara. U konacnoj
stvarnosti odredbe koje pripadaju jednoj istini pojavijuju se kao razdvojene
iako su nerazdvojive, jer se u realnosti valja odrediti. Stvarnost tog najviseg
jedinstva jeste region slobode, istine i zadovoljenja. Zivot u toj sferi, uZivanje
istine koje kao osecanje predstavlja sre¢u, a kao misljenje, saznanje jeste
zivot u religiji. Prema Hegelu religija je opsta sfera u kojoj se jedna konkret-
na totalnost istice u svesti coveka kao njegova vlastita sustina i sustina priro-
de, i ta prava stvarnost se pokazuje kao najvisa viast nad posebnim i
kona¢nim, radi ¢ega se sve inace razdvojeno i suprotno svodi na apsolutno
Jedinstvo. Umetnost, religija i filozofija su neprekidno ,,bogosluzenje* jer im
je predmet ,,bog*, apsolut. Njihova je delatnost u tome da to apsolutno cine
svesnim. Pojam apsolutnog duha nosi osnovu razlike formi svesti o apsolutu:
apsolutni duh je po i za sebe istinit i stoga ne predstavlja sustinu koja je u
odnosu prema predmetnosti apstraktno-transcendentna, ve¢ u svojim granica-
ma, u kona¢nom duhu predstavlja se¢anje na sustinu svih stvari. Apsolutni
duh je ono konacno koje shvata samo sebe u svojoj sustastvenosti i usled
toga je i samo to konacno apsolutno.

Usled napretka u obrazovanosti naroda umetnost ukazuje na nesto izvan
sebe. Reformacija odvaja religijsko predstavljanje od ¢ulnog elementa i svo-
di ga na unutrasnjost dusevnosti i misljenje, tako da duh sada moze da nade
svoje zadovoljenje samo u svojoj vlastitoj unutrasnjosti kao pravoj formi za
saznanje istine. Ve¢ jevrejstvo i muhamedanstvo okre¢u se protiv umetnosti
kao forme koja ono bozansko predstavlja na ¢ulan nacin, vezano za indivi-
dualnu pojavu. U religijskom predstavljanju ono apsolutno je preneseno iz
umetnic¢kih predmetnosti u unutrasnjost subjekta. Ali religija uz predstavlja-
nje apsoluta na ¢ulan nacin donosi i predanost bogu, predanost onog unu-
trasnjeg koje se odnosi na apsolutni predmet u molitvi. U umetnost ne spada
predanost bogu. Predanost bogu se pojavljuje na taj nacin Sto subjekt ¢ini da
u dusu prodre ono dublje znacenje, pa se sa tim znacenjem identifikuje, tako
da ta unutrasnja prisutnost u predstavi i unutrasnjost osecaja postaje element
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postojanja apsoluta umesto spoljasnje culnosti. To ima veze sa uobraziljom,
uobrazavanjem apsoluta u sebi. To je, na primer, sveti duh, kult opstine je
ta predanost bogu, prisustvo apsolutnog, u kome je objektivnost progutana
i svarena, a sadrZina te forme je postala bez objektivnosti viasnistvom srca
i duSevnosti, mojost. Ta unutrasnjost predanosti bogu u formi predstave je
niZza od unutras$njosti slobodnog misljenja, te je najduhovniji “kult” onaj po
kome misljenjem treba prisvojiti 1 pojmovno znati ono §to je iskljucivo sadr-
zina subjektivnog osecaja i predstave. Misljene se od predstave razlikuje po
tome $to ono unutrasnje, ono opste ujedno i ono objektivno, ono Sto jeste, za
¢ega je uvek potreban tvrd dokaz. Opste sa kojim je nesumnjivo u odnosu
predstava uvek drzi u ¢vrstoj razlici od svoje unutras$nje sadrzine u kome
ono pojedinacno i culno dobija samo dublje takozvano znacenje, ali joS nije
misao, pojam o onom §to jeste. Time je u subjektivnosti misljenja preciséena
subjektivnost religije, a istinito misljenje je istovremeno objektivno, jer bez
spoljasnje culnosti izrazava ono Sto jeste. Tu se radi o najobjektivnijoj opsto-
sti koja u misljenju shvata sebe u formi same sebe.

Ovaj prelaz konacnog duha u apsolutni duh, za Hegela znacdi da sa
povesnos¢u drzave, dakle sa moralnom obicajnos¢u kao odredenim duhom
naroda koji prelazi u svetski duh, dakle opsti duh povesti koji nije odvojiv od
narodnog duha ve¢ u odredenom narodnom duhu udelovljuje odredeni svoj
stepen oslobadanja duhovne supstancije pa potom prepusta taj narodni duh
sudu povesti, a udomacuje se u drugom narodnom duhu kao svom pojedi-
nacnom 1 prirodnom momentu — te na taj nacin u delanju odredenog narod-
nog duha i neodvojivo od njega u svetskom duhu dolazi do objavljivanja i
stvarnosti, do svesti i samosvesti, do spoljasnje opstosti, ne jos do apsolutnog
duha za sebe ili kao takvog i unutrasnje opstosti.38 Povest je ¢in kojim se
ispunjava, objektivira apsolutna krajnja svrha sveta=oslobadanje duhovne
supstancije, njeno postajanje za sebe onim §to je po sebi, njeno objavljivanje
i manifestovanje. Narodni duh, sa kojim je u neposrednom jedinstvu svetski
duh ili povesnost povesti®?, sadrzi prirodnu nuznost i stoji u spoljasnjem
postojanju partikularnih, spoljasnjih ’stvari’ koje su za svest i u odnosu po-
Jjedinacnih volja kao samosvesti 1 njihovih razli¢itosti i posebnosti — rec¢ju, to
je materijal postojanja odredene povesne drzave. Drugim recima obicajna
supstancija je po sebi beskonacni, apsolutni duh, ali je za sebe jo§ posebni

38 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Enciklopedija filozofijskih znanosti, §552.

39 Povesnost povesti=svetski duh, prema Hegelovom odredenju sustine povesti. Ne treba
ovaj izraz ovde shvatiti prema savremenim tumacenjima nastalim posle takozvanog antropo-
loskog obrta u filozofiji u drugoj polovini 19. veka koji ukazuju na specifi¢ne egzistencijale
istrajavajuce pojedinacnosti coveka.
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i ograniceni, kona¢ni duh, te apsolutni duh u narodnom duhu dolazi samo
do samosvesti htenja, ne i do umnosti volje,*® a kao samosvesni subjekt je
nesvesna (moralna) obi¢ajnost, dok je svest subjekta o njenom sadrzaju svest
o neCemu vremenskom i odnosu prema spoljasnjoj prirodi i svetu. Misaoni
duh, pod kojim Hegel ne misli samo filozofiju kao svetsku mudrost, ve¢ i
istinsku religiju, najpre se kao misljenje odredene drzavne povesti uzdize
do znanja o narodnom duhu koje je neodvojivo od ograni¢enosti narodnog
duha, a u najvisoj instanciji pojavljuje se kao misaoni duh svetske povesti,
odbacuju¢i ograniCenosti posebnih narodnih duhova, odbacuje vezanost
za svet uopste, uzdize se do apsolutnog duha kao vecne stvarne, konkretne
istine, u kojoj je znajuci um slobodan za sebe, a ,,nuznost, priroda i povest
sluzeéi samo njegovom objavljivanju pehari su njegove casti“. Povest kao
“pehar Casti apsolutnog duha” oznacava njegovu pobedu nad vremenom, nad
konacnoscu kroz ostvarenje njegove krajnje svrhe da se duhovna supstancija
oslobodi=da sebe sazna. Jednako stoji sa prirodom i nuzno$¢u. Sama svetska
povest moze se razumeti kao niz shvatanja onog ve¢nog koje, prema Hegelu,
ne moze u vremenu imati nepremostivu prepreku da se sebi vrati. Nema za
svrhu odredenja objektivnog duha potrebe da se poblize izlozi Hegelovo
shvatanje odnosa drzave, religije i filozofije. Ovde samo jo$ toliko da uko-
liko filozofija nije odredena kao apsolutno znanje ona pada na iskuSavanju
potreba konac¢nog duha za apsolutnim duhom koje je potreba duha da sebe
sazna i tako bude sa sobom apsolutno izmirujuéi. Gotovo da, pod uslovom da
je filozofija odredena kao kona¢no znanje (razumsko, vremensko, povesno,
usmereno ne na sebe ve¢ na konacne svrhe i tako dalje) ona postaje nemocna
pred religijom koja tu potrebu uvek nekako zadovoljava. Time po Hegelu
dolazi do apsurdne situacije da je po sebi nizi oblik duha u realnosti iznad
po sebi, ali ne i za sebe viSeg oblika apsolutnog duha, religija iznad filozofije
umesto da bude jedan od izazova filozofije. Glede Hegela filozofija nema
smisla ukoliko nije prozeta vertikalom apsoluta.

40 Kod Hegela umnost se ne moze misliti bez samosvesti ¢iji je princip da subjekt jeste
svoj vlastiti predmet, bivstvujuce za sebe koje je to za sebe. Ali pod umnoscéu treba misliti
subjektivnost koja sadrzinu objektivnosti shvata kao samu sebe, a sebe samu shvata iskljucivo
kao ono po i za sebe odredeno, kao inteligenciju i volju. Kod umnosti tako dolazi u obzir
samo opsta samosvest, U kojoj nije samo ja, moje ili drugo, na bilo koji nacin predmet (nagon,
moc¢), ve¢ po dostojanstvu onog po i za sebe odredenog i realno opsteg (zrenje identi¢nosti dve
samosvesti kao osnov svake duhovne zajednice).
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