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Sazetak: Jedan od prvih a ujedno i najznacajnijih predstavnika islamske
filozofske misli Abu Nasr Farabi, koji je odigrao izuzetno vaznu ulogu u
povezivanju starogréke filozofske bastine s islamskom teoloskom tradicijom,
posvetio je posebnu paznju politickoj i socijalnoj filozofiji. Njegova ideja o
utopiji, odnosno o ,,vrlom gradu (al-madina al-fadila)*, izazvala je razne
reakcije u kasnijim generacijama filozofa i mislilaca. Avicena, Ibn Tufeil, pa
i Sihabudin Suhravardi nastojali su da se kriti¢ki osvrnu na Farabijeve izjave
i ideje. Pojmovi i sintagme poput politicke filozofije, socijalne filozofije,
politike, vlasti, grada i drustva u njegovim delima razmotreni su racionalnom
metodom veoma obuhvatno. Mi ¢emo se u ovom radu fokusirati na ideju o
konceptu vlasti u njegovom utopijskom razumevanju ,,vrlog grada®“. Tom
prilikom, nastojaéemo da se u Sto vecoj meri koristimo njegovim
originalnim delima pisanim na arapskom jeziku. Metodoloski je vazno
napomenuti da Farabijevi stavovi o socijalnoj filozofiji nisu vazni i znacajni
samo u filozofskom smislu, ve¢ mogu posluZiti i istoriarima misli, budu¢i
da je Farabi uvek nastojao da svoja racionalna zapazanja bar delimi¢no
poveze i s objektivnim druStvenim i politiCkim stanjem u periodu abasidske
dinastije u kojem je on ziveo.

Kljucne reci: Farabi, klasicna islamska filozofija, socijalna filozofija, ,,vrli
grad (al-madina al-fadila), vlast, vladar, vrline
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UvoD

Abu Nasr Farabi (870-950) bez sumnje spada u najvece
muslimanske filozofe iz ranog razdoblja razvoja te misaone bastine.
Ponajvise je poznat zbog svojih stavova iz opste filozofije, ali je
svakako privukao i te kako veliku paznju i zbog posebne obrade
politicke misli u okviru koncepta ,,Vrlog grada“ (al-Madina al-
fadila). Naime, kako smatra Sejed Hosein Nasr, savremeni iransko-
americki mislilac, Farabi je pokuSao da napravi jasnu komparaciju
izmedu filozofske utopije i objektivnog stanja drustva u kojem je
ziveo za vreme vladavine abasidske dinastije, zbog Cega njegove
politicke 1 druStvene teorije mogu istovremeno da posluze i
filozofima i sociolozima, a mozda ¢ak (uz malu dodatnu obradu) i
istori¢arima.? Usled tolike vaZnosti njegove ideje, u ovom radu
nastojacemo da se nakon kraceg upoznavanja s Farabijem i njegovim
osnovnim mislima, fokusiramo na njegovu politicku filozofiju gde on
s velikom precizno$¢u piSe o idealnom gradu i karakteristikama i
vrlinama njegovog vladara.

Farabi je roden 870. godine kada je Prevodilacki pokret u
arapskom svetu ve¢ uzeo maha.® Vise od stotinu godina pre njegovog
rodenja, jos s pocetka perioda abasidskog kalifata, tacnije iz perioda
drugog abasidskog kalifa Mansura Davanikija, Arapi su prepoznali
veliki intelektualni potencijal u starogrckoj literaturi, pa su krenuli u
selektivan prevod najvaznijih naslova iz medicine, filozofije, logike i
astronomije. Mansur i njegovi kasniji naslednici vrlo dobro su placali
te prevode, zbog cega se na njihov poziv odazvao veliki broj
nestorijanskih hriS¢ana s teritorije danasnje Sirije. Starogrcka dela su
nekada prevodena direktno sa starogrékog, ali najée$ée posredstvom
nekog drugog jezika. Nakon nekoliko decenija preveden je znacajan

2 Nasr, Sejed Hosein, Sonate aklani-eslami dar Iran (Racionalno-islamska
tradicija u lIranu), preveo na persijski jezik Said Dehkani, Tehran,
Kasidesara, 2004, 183.

3 Halabi, Ali Asgar, Tarihe falasefeje Irani az agaze eslam ta emruz (Istorija
iranskih filozofa od pocetka islama do danas), Tehran, Zovar, 2002, 99.
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broj filozofskih i drugih naslova na arapski jezik, $to je napravilo
novi talas filozofskog razmisljanja u istoriji islama. Ta filozofska
misao u istoriji islama uglavnom zasnovana na starogrckoj
racionalnoj bastini kasnije ¢e dobiti naziv klasi¢ne ili peripateticke
(al-masa) skole u islamu, najverovatnije po uzoru na naziv koji je
nekada s ponosom nosila Aristotelova Skola. Farabi se pojavljuje
upravo u tom periodu, pa njegov doprinos treba razumeti u tom
kontekstu.

Roden je u Farabu, u dana$njem Otraru u Kazahstanu, koji je
svojevremeno pripadao velikom Horasanu, Persiji. Stanovnike ovog
mesta Cinili su turski i persijski narodi koji su islam kolektivno
prihvatili pola veka pre Farabijevog rodenja, onda kada je grad
osvojio i pokorio samanidski vojskovoda Nuh ibn Asad.* Sudeéi po
tome, mozemo zakljuciti da je Farabijev otac roden kao musliman,
Sto se ne moZze sa sigurnoscu rec¢i za njegovog dedu. Drugim rec¢ima,
islam je na tim prostorima dosao tek jednu ili mozda dve generacije
pre Farabija, nikako pre toga. Demografski sklop ovog naselja nije
bio tako jednostavan i jednolican. Osman Bakar veruje da je tesko
odrediti da li je Farabi bio iranskog ili turskog porekla, buduéi da su
se ovi narodi u severnim predelima velikog Horasana potpuno
izmesali.® Farabijev otac je iranski oficir koji je bio angazovan u
redovima samanidske vojske. Savremeni britanski orijentalista Daglas
Morton Danlop (Douglas Morton Dunlop, 1909-1987) tvrdi da je i
Farabijev deda bio vojno lice, a majka mu je bila turskog
porekla.® Dakle, po ocu je bio Iranac, a po majci Turdin.

U dva navrata je Farabi boravio u Bagdadu, gde je kako pise
Debora Luiza Blek (Deborah Louise Black), izmedu ostalog ucio

4 1bn Halikan, Ahmed ibn Muhamed, Vafajat al-a’jan va anbau abna az-
zaman, Kom, Sarif Razij, 1985, 100.

> Bakar, Osman, Tabakebandije olum az manzare hokamaje
mosalman (Klasifikacija nauka s gledi§ta muslimanskih mislilaca), preveo
na persijski jezik DZevad Kasemi, prolegomenom opremio Sejed Hosein
Nasr, drugo izdanje, Mashad, Astane kodse Razavi, 2010, 26.

& Dunlop, Douglas Morton, Arab Civilization up to 1500 A. D., London,
Longman, 1971, 184.
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logiku i kod dva hri$¢anska ucitelja: Juhane ibn Hajlana (umro 910) i
Abu Bisra Mate (umro 940)7, dok je u meduvremenu nakratko Ziveo u
Alepu, a kako neki izvori tvrde i u Konstantinopolju. Kada je drugi
put napustao Bagdad, u prestonici abasidskog kalifata vodena je
velika naucna rasprava izmedu predstavnika imamitske i Safiitske
misli. Abasidi su sasvim ocigledno stali na stranu Safiita Sto je
Farabiju boravak u tom gradu ucinilo jo§ tezim. Kao Iranac s oceve
strane, bilo je jasno da su njemu blize imamitske teoloske ideje, pa je
kona¢no odlucio da otputuje u Damask, po pozivu Sajfudavieta
Hamedanija. Posmatrajuci ova Farabijeva Cesta putovanja koja su bila
gotovo u ritmu kolektivnih politickih previranja u njegovoj epohi,
Abdul-Madzid Ganusi isti¢e da Farabi nije ostao samo tradicionalni
filozof koga drustvena i politicka pitanja nisu mnogo zanimala. ,,Ako
njega zaista nije zanimalo sve to §to se deSava u njegovoj zajednici®,
piSe Ganusi u svojoj knjizi o Farabiju, ,kako je onda mogao da
prikupi toliko podataka o druStvenom zivotu i da sroc¢i dotad
verovatno najprecizniju drustvenu i politic¢ku teoriju? A pogotovu §to
je ta svoja dela pisao u dubokoj starosti, nakon $to je obiSao razne
gradove 1 upoznao razli¢ite modele Zivota i politickog uredenja“.®

Uzimaju¢i sve ove okolnosti u obzir, mozemo zakljuciti da
Farabijeva politicka teorija ima viSeslojan znacaj, kako u samoj
filozofiji — §to joj uostalom i jeste osnovno mesto — tako i u drugim
poljima drustvenih i politckih nauka.

VLAST I POLITICKA FILOZOFIJA

Da bismo §to bolje razumeli ideju ,,Vrlog grada“ kod Abu
Nasra Farabija, neophodno je da pre svega ukratko istrazimo kako on
tumaci neke od najbitnijih pojmova i sintagmi vezanih za ovu temu.
Najpre ¢emo krenuti s ,,politiCkom filozofijom®.

7 Black, Deborah Louise, ,,Al-Farabi, in: Seyyed Hossein Nasr and Oliver
Leaman, History of Islamic Philosophy, Qom, Ansariyan Publication, 2001,
Vol. I, 178.

8 Ganusi, Abdul-Madzid, Al-Farabi va al-hazara al-insanija, Bagdad,
Vizarat al-alam, 1975, 101.
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U svojoj knjizi Tanbih ala sabil as-sa’ada on istice da se
politicka filozofija ,,zapravo odnosi na saznanja koja ¢e doprineti
boljem razumevanju lepote, dobrote i moralnosti u obuhvatnom
znalenju te re¢i, od strane stanovnika jednog grada ili drzave‘®.
Dakle, ono ¢ime se politicka filozofija bavi jeste ,,zivot stanovnika
grada ili drzave®, a ne bilo koji pojedinac ili bilo kakva socijalno
neorganizovana ili nedovoljno organizovana grupa. U svojoj
politickoj filozofiji Farabi ¢e, prema tome, govoriti samo o onim
zajednicama koje su uspostavile teritorijalni integritet ili homogenu
vlast. Jer postojanje jedinstvenog grada ili jedinstvene drzave
implicitno ukazuje na Ccinjenicu da je prethodno uspostavljen
relativno sistematizovan oblik vladavine. Ovo ¢e se, videcemo
kasnije, pogotovo preslikati u njegovoj specifi¢noj ideji o Vrlom
gradu, gde on glavni fokus stavlja upravo na vladara. Zivot jedne
zajednice u njegovim o€ima pocinje od njegovog vladara, pa tako
razne oblike druStvenog Zivota i politiCkog uredenja on takode deli
prema njihovim vladarima i vladalac¢kim strukturama.

Obuhvatno gledano, on veruje da svaki vladar ima duznost da
pozitivno uti¢e na moralnost sopstvenog naroda, da odreduje zakon,
odnosno da ga stiti od bilo kakve zloupotrebe ili nedefinisanih
izmena, da Siri pravdu i pravednost u svim segmentima drustvenog
zivota, da gradi obrazovne ustanove i omoguc¢i kvalitetno Skolovanje
za sve Clanove zajednice, da ¢uva i §titi njihova imovinska prava, da
radi na poboljSanju zdravstvenog sistema gradenjem i opremanjem
bolnica, da obezbedi mir i korektan odnos s drugim gradovima i
zajednicama i da svoj narod i svoju bastinu odbrani od stranih
napada, da bogatstvo raspodeli na pravedan nacin kako bi svako imao
priliku da uziva u rezultatima sopstvenog truda, da cuva kulturnu
bastinu kojom taj narod raspolaze i da jednom rec¢ju drustvo i sve
njegove ¢lanove usmerava ka duhovnom i materijalnom blazenstvu.*

® Farabi, Abu Nasr, At-Tanbih ala sabil as-sa ada, priredio Dzafar Ali Jasin,
Tehran, Hekmat, 1992, 66.

10 Videti: Farabi, Abu Nasr, As-sijasat al-madanija, preveo na persijski jezik
Hasan Malek$ahi, Tehran, Sorus, 1997, 121-122; Farabi, Arau ahl al-
madina al-fadila, priredio za persijsko izdanje Mohamad Farhangi, Tehran,
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Prirodno je da se on kao filozof ne upusta u detaljnu obradu
nacina na koji bi vladar trebalo sve ovo gore spomenuto da postigne.
To uostalom nije neSto Sto Farabija kao filozofa mnogo brine, jer
smatra da on nije pozvan da i o tome govori. Njemu je dovoljno da
ukaZe na Cinjenicu da je Covekovo drustvo odraz bozjeg stvaranja, ili
drugim rec¢ima ontoloskog poretka. Pa tako, ako od Boga potice
celokupno postojanje, onda ¢e i u drustvu od prvog i idealnog vladara
da krene celokupna vrlina. Vladar ¢e u tom slucaju biti zaduzen za
organizovanje svakog aspekta drustvenog zivota. Naravno, nece biti
problema ni u tome da on zbog mnostva obaveza neke svoje funkcije
prepusti drugim ljudima od poverenja, ili da formira institucije koje
¢e to umesto njega da obavljaju, ali i pored toga uvek mora nadzirati
njihov rad. Jer kada se sve sabere, glavna, a mozda i jedina
odgovornost po pitanju socijalnog i politickog organizovanja
drustvenog Zivota pripas¢e upravo njemu.

MODELI GRADOVA U FARABIJEVOJ POLITICKOJ
FILOZOFNI

Farabi drustvo, odnosno grad (al-madina), deli na osnovu dva
razlicita kriterijuma; jednom to ¢ini na osnovu kvantiteta, drugi put na
osnovu kvaliteta. Iako relativno dosta piSe o kvantitativnim
podelama, ipak to nije predmet naseg istrazivanja u ovom radu. Ono
Sto nas ovde viSe interesuje jeste njegova kvalitativna podela, po
¢emu je njegova politicka filozofija i postala nasiroko poznata, a to je
podela koja ¢e najzad iznedriti njegov ,,Vrli grad (al-madina al-
fadila)“. Vrlina (al-fadilat) i blaZenstvo (as-sa’adat) odigravaju
srediSnju ulogu u njegovoj analizi. Pa zato, bilo bi pogodno ve¢ sada
se zapitati Sta su to vrlina i blaZzenstvo u njegovoj filozofskoj misli,
odnosno kako ih on definiSe i predstavlja.

Hekmat, 1991, 158; Farabi, Fusulun muntazia, preveo na persijski jezik
Parviz Mosrefi, Tehran, Hekmat, 1971, 65-69.
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On smatra da su vrlina i blazenstvo poistovecene s
egzistencijom (al-vudzud).® To zna¢i da se one raspodeljuju po
ontoloskom sistemu stvaranja. SavrSenija bica ima¢e mnogostruko
vise vrlina u odnosu na bi¢a koja se na ontoloskoj lestvici nalaze na
nizim stupnjevima. Prvi intelekt je, prema toj hijerarhiji, bez sumnje
savrSenije bi¢e od Desetog intelekta, Sto ¢e znaliti da su njegove
vrline znatno vece i ozbiljnije. Na isti nain, kada posmatramo
materijalni svet Covek zauzima sredi$nje mesto. Covek je i u
kuranskoj literaturi ,,bozji namesnik na Zemlji* §to Farabi potvrduje i
kroz svoj filozofski sistem. Ali ne bilo koji ¢ovek, ve¢ samo ¢ovek
koga Farabi smatra bogocovekom, odnosno idealnim i savr§enim
covekom. Pa tako, i drustva ¢e biti kategorizovana prema vrlinama
svojih vladara. Ako na celu jednog drustva, odnosno grada, stoji
c¢ovek koji je po svojim vrlinama i kvalitetima blizi definicijama
bogocoveka, to drustvo ¢e biti kvalitetnije i savrSenije. A ukoliko se
vladar odvoji od tih nacela i vrlina, istovremeno ¢e se to isto dogoditi
i s njegovom zajednicom. Kada se stvari tako postave, jasno je da ¢e
jedino ona drustva biti protumacena i predstavljena kao idealna
drustva koja na cCelu budu imala zaista bogoCoveka, s punim
kapacitetima te reCi. A to su prema Farabijevom misljenju
verovesnici 1 proroci. To su drustva koja Farabi naziva ,,vrlim
gradovima®.

Nakon ovakve uvodne analize pojmova vrline (fadilat) i
blazenstva (sa’adat) on zapoCinje svoju podelu raznih zajednica i
gradova po kvalitativnom kriterijumu. Najpre deli gradove na one
koji za cilj imaju postizanje istinske vrline i one koji nemaju takav
cilj. Tako na jednoj strani dobijamo njegov Cuveni ,,vrli grad” (al-
madina al-fadila). To je zapravo njegov ideal i on je svestan da se
takav ideal vrlo teSko moze konkretizovati u datom istorijskom
trenutku, pogotovu u periodu kada vise nemamo proroka i
verovesnika. Taj grad za njega ostaje kao idejni i apstraktni Sablon

1 Videti: Mir-Ahmadi, Sadek, ,FErtebate fazael az nazare Farabi®

(Medusobni odnos vrlina prema Farabijevom miSljenju), u: Marefate ahlaki,
vol. 6 (3): 218.
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prema kojem bi svi drugi gradovi trebalo da se usmeravaju. To je
grad ¢iji je vladar nuzno savrSeni covek, odnosno bogocovek, Sto pre
svega jesu verovesnici i proroci.’? Buduéi da okosnicu ovog grada
¢ini upravo njegov vladar, mi ¢emo u nastavku ovog rada detaljnije
da se pozabavimo osnovnim vrlinama tog vladara. No, pre toga,
ukratko da vidimo i druge modele gradova.

Drugu kategoriju ¢ine gradovi kojima nedostaje bar neki

uslov da bi bili na tom stupnju, i njih Farabi deli u Cetiri grupe:

e Neznalacki gradovi (al-madina al-dzahila);

e Razvratni¢ki gradovi (al-madina al-fasika);

e Gradovi s izmenjenom sudbinom (al-madina al-mubadala);
e Izgubljeni gradovi (al-madina ad-dala).

U nastavku ¢emo ukratko obratiti paznju kako on predstavlja
i objasnjava ove gradove.

Neznalacke gradove ¢ine vladari i gradani koji nisu ni saznali
Sta je istinsko blaZenstvo kako bi se ka njemu kretali. Oni zive u
zabludi, jer njihovi vladari nisu znalci, filozofi i mudraci koji bi
prepoznali istinu i koji bi shodno tom saznanju usmeravali sopstveni
narod. Takvim gradovima nema spasa sve dok se njihova vladalacka
struktura u biti ne promeni.®* Ovde treba napomenuti da Farabi pod
znanjem ne podrazumeva samo teorijski oblik saznanja, ve¢ i onaj
prakti¢ni. Tu se, zapravo, jo§ jednom vidi veliki uticaj starogrcke
bastine na njegov filozofski pogled na svet.

Druga grupa gradova, odnosno ona u ¢ijem imenu on koristi
arapski termin ,,al-fisk*, §to bi u prevodu znacilo razvrat i nemoral,
predstavlja gradove u kojima vladari i vecina stanovnika nacelno
veruju u moralna i verska nacela koja prihvataju stanovnici ,,vrlog
grada®, ali uprkos tom svom verovanju, oni njima nisu privrZeni. Oni

12 Farabi, as-Sijasat al-madanija, 80; Farabi, Arau ahl al-madina al-fadila,
118.

13 Mohadernija, Mohsen, AndiSeje sijasije Farabi, Kom, Bustane ketab,
2001, 209.
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tako sasvim svesno okrecu leda svom duhovnom blagostanju i krecu
se U suprotnom smeru.’* Ovde Farabi isti¢e jednu veoma zanimljivu
temu o svesnim postupcima. On veruje da postupak mora biti svesno
pocinjen kako bismo presudili da li je on moralan ili nije, te da li je
njegov pocinilac moralan ili nemoralan, odnosno razvratan. Ukoliko
vladar uopste ne poznaje $ta je vrlina i Sta su moralna nacela, on ¢e
onda naciniti neznalacki grad, ali ukoliko poznaje ta nacela ali ih se
ne pridrzava, njegovo drustvo ¢e biti razvratnicko. To su osnovne
razlike izmedu prvog i drugog oblika pomenutih gradova.

Tre¢i oblik gradova koji su se udaljili od ,,vrlog grada“ jesu
gradovi s izmenjenom sudbinom. To su gradovi koji su u nekom
trenutku pokazivali naznake ,,vrlog grada®, ali su kasnije iz razli¢itih
razloga krenuli putem razvrata ili zaborava. Njihovi stanovnici su
zaboravili na nekadasnje ideale i pod uticajem raznih okolnosti
posvetili su se svojim telesnim prohtevima.’® Oni su sami izmenili
sopstvenu sudbinu i nikada se nece vratiti na pravi kolosek dok to
sami ne budu pozeleli i na tom putu se potrudili.

I kona¢no, Cetvrti oblik gradova su oni koje Farabi naziva
»izgubljenim gradovima®. Ali zaSto izgubljeni? Ovim pomalo ¢udnim
terminom Farabi Zeli da predstavi gradove C¢iji vladari se vode
isklju¢ivo svojom cistom ljudskom prirodom, bez ikakve pomoci
filozofije ili religije. Ti vladari nisu mudraci ili filozofi, niti su
verovesnici ili proroci koji imaju bozju knjigu u rukama. Oni su
jednostavno dobri i neiskvareni ljudi, 1 kao takvi napravi¢e odredene
kvalitete u svom drustvu, ali nikada neée posti¢i vrhunac koji se
postize kada je vladar filozof ili prorok. U takvim gradovima se moze
uociti velika Zelja da se postigne vecno blazenstvo, ali njihova
saznanja i saznanja njihovih vladara nipoSto nisu usmerena ka
postizanju tog cilja. Oni su u pravom smislu izgubljeni na svom putu i
neuspesni u postizanju svojih ciljeva. Ovakvi gradovi, ukoliko im ne
pristigne pomo¢ sa strane (od filozofa ili verovesnika), vrlo brzo ¢e
postati gradovi bez nade i prosperiteta. Neki istoricari filozofije

14 Farabi, Arau ahl al-madina al-fadila, 119.
15 Isto.
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veruju da Ibn Tufeilova prica ,,Haj ibn Jakdan®, kao i Avicenina prica
»dalaman i1 Absal“ donekle ukazuju na odnos izmedu vrlog i
izgubljenog grada.'® Osobe koje se nalaze na pustim ostrvima i koje
vodi samo njihova Cista i plemenita dusa simbolizuju izgubljene
gradove koji imaju potencijal da budu na dobrom putu, ali kojima je
za to potrebna saznajna podrska. Tu saznajnu podrSku mogu da
dobiju jedino bozjim nadahnuéem, a to Bog ¢ini kroz svoje
verovesnike i proroke. A rekli smo da upravo taj faktor savrSenog i
idealnog vladara, odnosno bogocoveka i verovesnika ¢ini suStinu
idealnog drustva i vrlog grada.

Pa zato, u nastavku ¢emo detaljnije da se pozabavimo
kvalitetima i vrlinama tog vladara.

VRLINE | KVALITETI IDEALNOG VLADARA

Mudrost (al-hikma)

Farabi mudrost tumaci kao sposobnost vladara da razazna Sta
je u datom trenutku najbolje za njegov narod i njegove podanike.
Naime, neke stvari mozda na prvi pogled nece izgledati dobre, ali
sustina vladarove mudrosti je u tome da vidi buduénost, te da sazna
da li ¢e one uskoro doneti vece dobro i vecu srecu ili ne. Nekada se
manje dobro zrtvuje zarad veceg dobra, dok se nekada manje zlo
prihvata radi odbijanja i odbacivanja veceg zla. Takve postupke
obican narod nece najpre razumeti, ali ¢e u vladarovu mudrost da se
uvere tek nakon izvesnog vremena, kada se rezultati konaéno
pokazu.!’

16 Halabi, Ali Asgar, Tarihe falasefeje Irani, 298.

7 Farabi, Abu Nasr, Tahsil as-sa’ada, priredio za persijsko izdanje Golam
Ahmadi, Tehran, Hekmat, 1993, 85 i 87; Farabi, Arau ahl al-madina al-
fadila, 130.
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Razum (al-akl)

Termin ,,al-akl* kod Farabija ima ¢itav niz znacenja, a dva su
najucestalija 1 najupecatljivija. Nekada je u pitanju intelekt, veoma
slican onome S§to se pojavljuje 1 u starogrckoj pa kasnije i
aleksandrijskoj bastini, pogotovu u Plotinovim delima. Tada je re¢ o
realnim cinjenicama, i prema njegovoj filozofskoj misli takvih
intelekata ima najverovatnije deset. Prvi intelekt je najsposobniji i
posredstvom njega Bog stvara ostatak univerzuma. No, nekada termin
,,al-akl“ oznaCava ¢ovekov razum. Pa tako, kada se ovde govori da
vladar mora da bude privrzen ,,akl-u“, misli se na to da njegovi
postupci budu racionalni i razumni. Naravno, postoji jasna veza
izmedu ova dva znaCenja termina ,al-akl“, ontoloskog i
epistemoloskog. Covekov razum se vodi &injenicama koje u njemu
stvara intelekt. Pa tako, biti razuman u Farabijevoj filozofskoj i
politickoj misli znaci biti potpuno predan ¢injeni¢nom stanju stvari,
onakovom kakvo nam predstavljaju intelekti, odnosno Deseti intelekt
s kojim je materijalni ovek ponajvise i povezan.'® U svakom slucaju,
ovo je jo§ jedna u nizu vrlina koje bi trebalo da krase vladara
Farabijeve utopije.

Pronicljivost (az-zikava)

lako veoma sli¢an prethodnim dvema vrlinama prvog
vladara, ova vrlina se ipak po ne€emu bitnom razlikuje od njih. Ovde
nije u pitanju razumnost odluka (odnosno povezanost s intelektom),
niti je po sredi mudrost, odnosno vladareva sposobnost da vidi
dalekosezne posledice svojih dela; ve¢ je re¢ o tome da vladar svoje
odluke iznosi i saopStava svojim podanicima i narodu na nacin da u
njima izazove najmanji moguci otpor. To je veliko umece i mnogi
vladari kroz istoriju nisu bili sposobni za to. Najbolje i najjasnije
odluke mogu da izazovu lavinu negativnih komentara ako se iznesu u
loSe vreme i na lo§ nacin. A najgore i najpodlije odluke mogu da

18 Farabi, Abu Nasr, al-Mila va nusus uhra, Bejrut, al-Masrik, 1980, 60.
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produ vrlo neometano, pa c¢ak i primamljivo, ako se u pravom
momentu predstave. Prema tome, vrlo je bitho da vladar po tom
pitanju bude pronicljiv, da svojim odlukama u drustvu izaziva
kolektivno 1 opSte zadovoljstvo i mir, a ne da njima izaziva
netrpeljivost i nezadovoljstvo.®

Strpljenje (as-sabr)

Vladar, prema Farabijevom misljenju, mora biti strpljiv, i to
na dva nacina: aktivno i pasivno. Aktivna strpljivost je u tome da
bude svestan toga da produktivnost odredenih odluka na politickom i
drustvenom nivou zahteva vreme. Rezultati reformi i politickog
razvoja se nece pokazati tako brzo, nekad ¢e biti potrebno da produ
meseci pa i godine. Na pocetku ovog rada pisali smo da je Farabi
ziveo u periodu abasidskog kalifata, da je u dva navrata boravio u
Bagdadu, ali ne samo tu ve¢ i u mnogim drugim velikim gradovima s
izmeSanom demografskom strukturom. On je imao priliku da sagleda
do koje mere su pojedini problemi duboko uronili u strukturu i korene
drustvenoga zivota, i da je nemoguce da se ti problemi rese za kratak
period. Potrebno je da se generacije smenjuju kako bi se neki
problemi iskorenili. Toga je on kao filozof bio svestan, a toga je
morao, kako je tvrdio, da bude svestan i prvi i idealni vladar. Drugi
oblik strpljenja koji Farabi preporucuje za vladara jeste pasivno
strpljenje. To su slu¢ajevi kada su pritisci (prirodni ili ljudski) toliki
da je nemoguce napraviti idealno resenje. U takvim slucajevima,
vladar mora da ima sposobnost da se strpi nad neda¢ama i mukama
koje ¢e zadesiti njega, njegove najblize, njegove podanike i njegov
narod. On ¢e morati da trpi i za sebe i za sve njih. Morace da trpi i
svoju bol i bol i nezadovoljstvo svih ljudi koje predvodi. To je, dakle,
drugi oblik strpljenja koje neki analiticari na osnovu Farabijevih dela
nazivaju pasivnim strpljenjem.?°

19 Farabi, Arau ahl al-madina al-fadila, 127; Farabi, Tahsil as-sa ‘ada, 95.
20 Farabi, Arau ahl al-madina al-fadila, 128.
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Istrajnost u ucenju (al-mudzahida fi al-ilm)

Vladar utopijskog grada je prema Farabijevom misljenju, kao
$to smo 1 ranije primetili, neki oblik bogocoveka ili savrSenog coveka
(al-insan al-kamil). Najbolji primeri takvog vladara su filozofi,
proroci i verovesnici. Medutim, budu¢i da ontoloSki potpuno
savrSeno bi¢e moze biti samo Bog, apsolutni stvaralac, ¢ak ni taj
bogoCovek nece imati taj nivo bozjeg savrSenstva, Sto znaci da ¢e
uvek imati prostora za napredak i usavrSavanje. S druge strane, Farabi
veruje da je upravo saznanje ono Sto stalno unapreduje Coveka i
njegovo bice (a to saznanje moze biti prakticno i teorijsko, kao $to je
o tome govoreno i u starogrckoj filozofskoj misli). Prema tome,
idealni vladar u Farabijevoj politickoj filozofiji uvek mora biti
istrajan u svom konstantnom ucenju. Nijednog trena ne sme da
pomisli da je on sve saznao i da mu vise nije potreban napredak. Jer
taj trenutak ¢e ujedno oznaditi 1 njegovu propast i propast drustva i
politicke ideje koju predvodi i oponaSa. Taj trenutak bi oznacavao
oholost, a oholost je poslednja osobina koju bi vladar trebalo da
ima.?

Iskrenost (as-sidk)

Vrlo je bitno, smatra Farabi, da vladar Vrlog grada bude
iskren, da tezi ka istini i uZiva u njoj a da prezire laz i obmanu.?? To
je, svakako, rezultat njegovih unutrasnjih osobina i njegove teznje ka
tome da druStvo koje predvodi formira u skladu s ontoloSkim
realnostima. Naime, vladar je pre svega filozof. A budu¢i da filozofija
podjednako obuhvata teorijsko i prakticno saznanje, vladar kao takav
mora teziti ka tome da sve ono $to teorijski sazna sprovede u delo.
Drustvo koje on predvodi mora postati olicenje sveta onakvog kakvog
ga je Bog stvorio. S tom razlikom $§to je Bog stvorio realne Cinjenice,
dok vladar stvara strukturu druStvenoga zivota. U prvom obliku

21 Farabi, Tahsil as-sa ada, 95.
22 Farabi, Arau ahl al-madina al-fadila, 128; Farabi, Tahsil as-sa ‘ada, 95.
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imamo i materiju i formu, dok u drugom modelu imamo samo formu
bez materije.

No, ako ostavimo ove filozofske i ontoloske dimenzije po
strani, ova karakteristika moze biti protumacena i Cisto eticki. Vladar
Farabijeve utopije, ,,vrlog grada“, mora da prezire bilo kakav oblik
laZi i obmane. Institucije koje on uspostavi moraju raditi po strukturi
koja ne¢e dozvoljavati obmanu ljudi, ¢ak ni u slucaju da ta obmana
bude privremeno korisna. Jer njena privremena korist uvek sa sohom
nosi vecu i dugoro¢nu Stetu. Vladarev moto, shodno tome, treba da
bude taj da narod nikada ne treba lagati, varati ili obmanjivati. S njim
uvek treba biti iskren. Ovo se moze videti i u pojedinim
tradicionalnim predanjima u istoriji islama. Hansari u svojoj knjizi
prenosi od Alija ibn Abi Taliba da ,,Cetiri merila dokazuju da ¢e vlast
doziveti poraz: zapustanje verskih principa, pribegavanje obmanama,
zapostavljanje najdostojnijih i preferiranje nedostojnih ljudi*?.

Pravednost (al-adl)

Ova vrlina se moze protumaciti kao prakti¢ni rezultat
prethodne. Jer pravda i nije niSta drugo osim istine. Pravedan sistem
oznacava sistem koji je zasnovan na istini. Nasilje se pojavljuje
isklju¢ivo onda kada se zapostave istina i pravda. Farabi veruje da
idealni vladar ,vrlog grada® ni u kom sluc¢aju ne bi trebalo da
pribegava nasilju. Stavise, njegov duh bi trebalo da bude potpuno
imun na bilo kakvu potrebu za nasiljem.? Nasilje nije odobreno ¢ak
ni prema neprijateljima a kamoli prema prijateljima i sopstvenom
narodu. Ovo u ofima Abu Nasra Farabija nije obi¢na parola ili
politicka varka, ve¢ duboko filozofsko uverenje. Bilo kakvo
odstupanje od pravde i pravednog sistema, kako u svom li¢nom
primeru tako i u obliku odobravanja nepravde kod svojih podanika,
vladara ¢ini nedostojnim funkcije koju obavlja. Takva osoba vise

2 Hansari, Aga Dzemaludin, Sarhi bar Gurar al-hikam, Tehran, Tehranski
univerzitet, 1987, tom 6, 450-451.
24 Farabi, Tahsil as-sa ‘ada, 96.
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ne¢e moci da bude idealni vladar. Jednostavno, ¢ak i u slucaju da
oseti da su drustvu potrebne bolne reforme koje zahtevaju
dugogodisnja materijalna odricanja, vladar ne sme da pokazuje
nasilje. I ova vrlina ima upori§te u islamskoj tradiciji u kojoj se
prenosi da vladari rade sa srcima svoga naroda. ,,Srca narodnih
masa“, stoji u jednom takvom Alijevom predanju, ,riznice su
njihovih vladara. Oni ¢e u njima pronaéi sve $to su sami ulozili, bilo
da je to pravda ili nasilje*?>.

Zadovoljstvo (ar-rida)

Rekli smo da je idealni vladar u ofima Farabija zapravo
bogocovek, odnosno savrSeni covek. To su pre svih drugih
verovesnici 1 proroci. Ali i kao takvi, oni su ipak bozja stvorenja.
Daleko od toga da oni zauzimaju bozje mesto u ontoloskoj hijerarhiji.
Pa zato, Farabi isti¢e da je neophodno da taj vladar u svakom slucaju
bude zadovoljan onim $to je Bog odredio, kako za njega tako i za
njegove podanike i drustvo koje predvodi. Taj osecaj zadovoljstva
polako ¢e preci u sre¢u i blagostanje koje ¢e vremenom obuhvatiti
celokupnu zajednicu.?®

Ostale vrline

Osim gore pomenutih vrlina Farabi istice i mnoge druge,
detaljnije vrline i kvalifikacije za idealnog vladara svog utopijskog
grada. Neke od njih je spomenuo i Madzid Fahri u svojoj briljantnoj
knjizi Al-Farabi; Founder of Islamic Neoplatonism, pisu¢i o
kvalitetima idealnog vladara u o¢ima Farabija. Elokventnost koja ¢e
mu pomagati prilikom obrac¢anja svom narodu i podanicima jedna je
od njih. Takode, vladar ne bi trebalo da bude opsednut odredenom
hranom, a pogotovu opijajuéim pi¢em ili drugim u islamu
zabranjenim radnjama. Ne sme biti podmitljiv, §to znaci da novac ili

%5 Hakimi, Danijal, al-Hajat, Tehran, Nasre farhangi, 2001, 610.
2 Farabi, Arau ahl al-madina al-fadila, 128.
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bilo $ta sli¢no njemu ne bi trebalo da ga odusevljava.?” Takvih odlika
i vrlina je jo§ mnogo, ali mi smo ovde spomenuli samo neke od
najbitnijih, koje uostalom i obuhvataju one druge, detaljnije.

ZAKLIUCAK

Farabi nije mistik, on je filozof i shodno tome nikada ne
zagovara da je potrebno ostaviti po strani sve materijalne uzitke.
Poznata je njegova velika ljubav prema muzici. Stavise, bio je i ostao
jedan od najvec¢ih poznavalaca teorije muzike u ranoj istoriji islama.
Sve to pokazuje da njegove ideje ni u kom sluc¢aju ne smemo tretirati
kao asketske. Ali i povrh toga, on piSe da bi idealni vladar utopijskog
grada trebalo da bude umeren u konzumiranju materijalnih dobara i
telesnih uzitaka. Ne ulazi, doduse, toliko duboko u detaljnije
objasnjavanje granica, ali generalno mozemo da naslutimo da su u
pitanju granice koje odobrava Covekov zdrav razum. Jednostavno,
vladar u tom segmentu treba da bude prirodan, niti da preteruje niti da
sebe previse muci. Ta prirodnost, odnosno srednji put, prema
Farabijevom miSljenju vrlina je u mnogim etickim nacelima. Nije
dobro biti previse hrabar, jer to dovodi do neopravdanih poteza, a nije
dobro ni biti strasljiv. Nije dobro biti toliko darezljiv da za sebe i
svoju porodicu ni$ta ne ostavimo, ali nije vrednost ni u tome da
nikome nista ne damo. Nije vrednost biti uvek ljut i srdit, niti je ona u
tome da uvek i sa svima budemo ljubazni i otvoreni. Na isti taj nacin,
nije vrlina ni to da preterano koristimo materijalna dobra, niti je u
tome da ih uopste ne koristimo. Srednji put je, jednostavno, vrlina u
gotovo svemu.

Tako Farabi predstavlja i svoj ,vrli grad“. Taj grad je u
potpunosti olicenje njegovog vladara. A budu¢i da taj idealni vladar,
odnosno bogocovek, prati iskljucivo srednji i umereni put, i grad koji
¢e on saciniti i predvoditi bi¢e uvek umeren, stabilan i prosperitetan.

27 Fakhry, Majid, Al-Farabi; Founder of Islamic Neoplatonism: His Life,
Works and Influence, Oxford, Oneworld, 2002, 104.
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Ipak, i sam Farabi je svestan da ovakav savrSeni grad gotovo da je
nemoguce postici i u praksi, pogotovu u periodu nakon proroka. Pa
tako, ovaj grad, kao $to smo i ranije napomenuli, ostaje samo kao
idejni Sablon i percepcija, kao ideal kojem razli¢ita drustva treba da
teze, i da mu se koliko je u njihovoj mo¢i i volji priblize.
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AUTHORITY IN FARABI'S UTOPIA
(VIRTUOUS CITY)

Abstract: One of the first and at the same time most important
representatives of Islamic philosophical thought, Abu Nasr al-Farabi, who
played an extremely important role in connecting the ancient Greek
philosophical heritage with the Islamic theological tradition, paid special
attention to political and social philosophy. His idea of utopia, i.e. the
»virtuous city (al-Madina al-Fadhila)®, caused various reactions among later
generations of philosophers and thinkers. Avicenna, Ibn Tufayl, and even
Shihabuddin Suhrawardi tried to look critically at Farabi’s statements and
ideas. Terms and phrases such as political philosophy, social philosophy,
politics, government, city, and society in his works are discussed in a very
comprehensive manner using a rational method. In this paper, we will focus
on the idea of the concept of authority in his utopian understanding of the
»virtuous city”. While doing so, we will try to use as much as possible his
original works written in Arabic. Methodologically, it is important to note
that Farabi’s views on social philosophy are not only important and
significant in a philosophical sense, but can also be of use to historians of
thought, since Farabi always tried to connect his rational observations at
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least partially with objective social and political situations during the

Abbasid dynasty, the period he lived in.
Keywords: Farabi, classical Islamic philosophy, social philosophy,
virtuous city (al-Madina al-Fadhila), authority, ruler, virtues
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